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A questao central que intentamos responder e que inspira nossa re-
flexao diz respeito a elaboracdo de um projeto de educagao escolar adequa-
do para os povos autdctones e para as sociedades multiculturais da Améri-
ca Latina, a partir da perspectiva intercultural.

Ao final do século XX, os povos autdctones passaram a exigir seus
direitos a autonomia e a autogestao de seus territorios ancestrais, a reva-
lorizagao de sua lingua natural e o respeito a sua cultura. Esses aconte-
cimentos constituiram um movimento de profundo significado histérico,
pelo qual estdo sendo reafirmados os conhecimentos e as formas de apren-
dizagem dos povos autdctones. A repercussao social e educacional desse
movimento tem demonstrado grande importancia em muitas regioes do
mundo atual.

Em principios do més de novembro de 1999, a Organizagao Mundial
da Propriedade Intelectual (OMPI) organizou em Genebra uma Mesa-re-
donda sob o tema Os conhecimentos tradicionais e a propriedade intelectu-
al indigena, com a assisténcia de delegagoes indigenas, representantes de
Estados, ONGs e a participagao de delegados de empresas multinacionais.
Os fatos que motivaram essa Mesa foram resultados de pesquisas que vie-
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ram a demonstrar, na grande maioria dos paises onde sobrevivem esses
povos, que os programas escolares implantados pelo sistema oficial de edu-
cacao sao monolingues e monoculturais.

As propostas de educacao escolar monoculturais demonstram na
pratica um confronto com a perspectiva intercultural e nos revelam um
importante desafio: a criacao das possibilidades de um projeto social que
venha a administrar a diversidade linguistica e cultural.

A partir dessa constatacao, nds acreditamos que a educacao intercul-
tural possa constituir uma das reflexées fundamentais na elaboracao dos
programas escolares, no sentido de valorizar as linguas e as culturas au-
toctones, associando-as as perspectivas da cultura ocidental. Na América
Latina, o respeito as linguas e culturas ja é um valor considerado, na maior
parte desses programas.

A educagdo, a partir da reflexdo intercultural e bilingue, constitui o
veiculo por intermédio do qual se expressa a defesa desses direitos na Africa,
Asia, Oceania, Europa, América do Norte e em alguns paises da América
Latina (LIPKA; STAIRS 1994; ROSTKOWSKI, 1973; TEASDALE, 1994).

Sao denominados povos autoctones ou povos indigenas, os primeiros
ocupantes ou os povos originarios de um determinado territério (TEASDA-
LE, 1994). Em 1993, as Nacoes Unidas proclamaram “A Década dos povos
autéctones”, oficializando esse conceito.

Na Europa, os programas oficiais de educacéao nao consideram a exis-
téncia de minorias nacionais e étnicas, nem a populagdo imigrante, nem
a itinerante, como é o caso dos ciganos, principalmente no leste europeu
(DERENS, 1999).

A educagao intercultural na Europa é destinada a populagéao estran-
geira, porém com uma conotacéo de Aambito marginal. E necessério abando-
nar essa perspectiva de marginalidade e assumir a diversidade linguistica e
sociocultural como finalidade da educacéo, para além da visdo monocultu-
ral que impregna a educacao europeia atual. Jurgen Gasché (1999) afirma
que “[...] a educacao intercultural deve interessar a todos os paises que
contam com populagdes minoritarias com caracteristicas sociais, religio-
sas, linguisticas e culturais que as diferenciam de uma sociedade, de uma
religido, lingua e cultura, as quais pretendem ser representativas de uma
‘nagdo’, enquanto mito unificador proclamado pelo Estado.”
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Nao se pode falar de uma perspectiva intercultural na educacao, sem
fazer referéncia a dimensao politica que est4 na base dos programas educa-
tivos oficiais impostos pelos Estados-Nacao, relacionando-a a diversidade
linguistica e cultural ignorada pelo sistema escolar, que esté inserido em
uma politica de assimilacdo das minorias étnicas da América Latina.

Nosso quadro tedrico referencial é constituido em principio pelas in-
vestigacoes realizadas e publicadas na América Latina no ambito desse
tema, principalmente no Peru, onde nos foi permitido visitar o Programa
de Formacao de Mestres Bilingues (PFMB), iniciado pela Associacao In-
digena de Desenvolvimento da Selva Peruana (Aidesep) e pelo Instituto
Pedagégico Superior Loreto (ISPL), atualmente com sede em Zungarocha,
povoado préximo a cidade de Iquitos, na Amazonia Peruana.

O presente artigo faz a abordagem da problematica das experiéncias
em educacgao bilingue e intercultural de forma introdutoéria e preliminar,
portanto limitada. Nao pretende abordar todas as experiéncias existentes,
0 que seria um tema muito amplo e complexo para os limites de nosso tra-
balho.

A primeira parte de nosso artigo é dedicada a uma breve introdu-
cao teodrica geral a respeito das experiéncias interculturais em educacao
no contexto histérico da América do Norte e da América Latina; a segunda
parte trata brevemente das experiéncias da América do Sul, tomando como
referéncia principal a experiéncia peruana.

Partimos do pressuposto de que somos o produto histérico de dife-
rentes mesticagens ocorridas no curso da histéria das civilizagoes (LA-
PLANTINE; NOUS 1997). Esse processo desenvolveu-se e se realiza até os
nossos dias, sempre demarcado fisicamente por uma enorme diversidade
ecoldgica, da qual surgiu a diversidade cultural. O homem pertence a so-
mente uma espécie bioldgica, para além de todas as hierarquizagoes ideo-
logicas desenvolvidas pelo racismo, desde a época colonial até nossos dias
(LANGANEY; VAN BLIJENBURGH; SANCHEZ-MAZAS, 1995; MARIN,
1994a,1994b). A partir dessa perspectiva, qualquer pretensao de pureza
bioldgica e cultural é absurda, porque cada um de nés possui uma histéria
genética Unica, partindo do fato de que todos pertencemos a mesma espé-
cie. A unidade do género humano é indiscutivel, atualmente.

A histoéria das sociedades humanas esta associada a histéria das mi-
gragoes e dos contatos culturais, fontes de multiplas influéncias. Esses re-
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encontros tém tido caracteristicas diversas, seja de rejeicao e de confronto,
seja de intercAmbios pacificos e aprendizagens mutuas. As culturas tém
um processo de construgao e de mudanca vivido, em um contexto dindmico
pela coletividade e pelos individuos, como participantes que interagem em
sua propria histéria, submetidos a influéncias e a pressoes multiplas, que
tém condicionado a construgao de suas identidades.

O processo de globalizacao da economia vem multiplicar os contatos
entre os povos em diversos dominios, sendo reforgado pela revolucao tec-
nolégica das comunicacoes que permitem a circulacao acelerada da infor-
macao. Ainda que a ideologia neoliberal proclame o livre transito das mer-
cadorias, os governos dos paises ricos impoem uma politica de imigragao
restritiva e discriminatéria, ao limitar o livre transito das pessoas. O pla-
neta em que habitamos se converte em uma ‘aldeia global’, com indissola-
veis contradigoes e distancias socioecondmicas que produzem repercussoes
perversas, tanto no sul quanto no norte (OMAN, 1996; HALLAK, 1998;
FORRESTER, 1996; UGARTECHE, 1999).

Para além dos interesses da economia, todas as pessoas sobrevivem
sob 0 mesmo céu e habitam a mesma “casa”, nosso planeta. Somos mais
de seis bilhoes de seres humanos nessa condicao. Como faremos para vi-
ver juntos? Como faremos para respeitar nossa diversidade cultural e dela
usufruir mutuamente?

Esse é o desafio que nos propoe a dimensao intercultural, desafio
incontestavel que a sociedade humana contemporanea tem de enfrentar
(DEMORGON, 2000, 1998, DEMORGON; LIPTANSKI, 1999; HUNGTIN-
TON 1997; LEMPEN, 1999; WARNIER, 1999).

A forma pela qual se desenvolvem as sociedades contemporaneas
esta impregnada pela interculturalidade em contextos muito diferentes,
que vao desde a descolonizagao, a guerra, o genocidio, a crise e a recessao
econdmica, a constituigao de blocos hegemonicos e as migragoes, até a atu-
al globalizacao. Esta é que provoca as mutacgoes e as contradicoes socioe-
condmicas e culturais, a destruicao do mercado de trabalho e as exclusoes.
Esses contextos associam o tragico ao complexo, no &mbito da articulagéo
do local com o mundial, e provocam a perda de pontos de referéncia nos
quais ainda sobrevive grande parte de nossas sociedades (HESS, 1998).

A reflexao intercultural tem como consequéncia uma preocupagao
fundamental, que é a de criar uma pedagogia apropriada as sociedades
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multiculturais. A comunicacao se constréi entao sobre a base do respeito a
diversidade cultural e nos permite desenvolver uma perspectiva do mundo
como um lugar histérico a ser compartilhado entre todos os seres viventes.
O fato de reconhecer e de respeitar a existéncia da alteridade - ‘os outros’,
obriga-nos a refletir a respeito da qualidade de nossas relagoes com os
demais. Essa reflexao tem implicacoes profundas para a sociedade em que
vivemos, com suas contradicoes e fundamentalmente com a escola como
instituicao intermediaria entre o estado e a sociedade, sendo, consequen-
temente, mediadora da diversidade cultural e linguistica existente nessa
mesma sociedade.

Cada cultura constréi sua prépria visdo de mundo e, em consequén-
cia, sua propria racionalidade, pretendendo considera-la como universal,
segundo a perspectiva etnocéntrica que impregna cada cultura. Como afir-
mava Carmel Camilleri (1993, p. 35, traducao nossa): “As culturas centram-
se sobre si mesmas; todas procedem de um modelo como ponto de partida e
em relacao ao qual suas representacoes e seus valores sao justificados.”

As implicagoes sociais de nossa vida cotidiana e a interagao das pes-
soas entre si colocam em discussao nossas identidades. Essa confrontacao
com nosso proprio ser engendra uma inseguranca que impede a descen-
tragéo cultural, indispensavel para uma dindmica intercultural, tendo em
conta a dificuldade com que se depara a reflexao intercultural, pela com-
plexidade da realidade e das exigéncias éticas que acompanham essa pra-
tica.l

Nao podemos nos limitar a luta contra os prejuizos, a intolerancia, o
etnocentrismo, o nacionalismo e o racismo. Nao poderiamos também nos
contentarmos com a descricdo e a comparacao, sem nos comprometermos
com a busca e a construcao de mecanismos que favoregam o respeito a plu-
ralidade de nossas sociedades. O sentimento de um reconhecimento muatuo
é, sem duvida, o ponto de partida.

A perspectiva da reflexao intercultural é aplicavel a diferentes domi-
nios, partindo do reencontro entre a identidade e a alteridade, do didlogo
entre nos e os outros, dentro de uma perspectiva que nos permita reconhe-
cer os riscos comuns que impregnam todos os seres humanos. Essa percep-
¢ao nos permite igualmente considerar a existéncia de outras formas de
percepgao dos conhecimentos e de interpretacao da realidade. O enfoque
interdisciplinar utilizado pela reflexao intercultural nos permite o reen-
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contro com as multiplas faces da sociedade e de sua complementaridade,
tendo em vista a integracdo democratica e participativa que buscamos.

Atualmente, assistimos ao fim de certas concepgoes vinculadas pelo
etnocentrismo desde a época colonial, apresentadas como verdades cienti-
ficas, como a pretensa existéncia de ragas e da hierarquizagéo bioldgica e
cultural que dessas afirmacgoes se depreendem. Nao se pode afirmar, nem
biolégica nem geneticamente, a existéncia de ragas. Nao se pode constituir
uma “raga”, nem mesmo no interior de uma familia, porque cada pessoa
tem uma histoéria biolégica e genética tinica (LANGANEY; VAN BLIJEN-
BURGH; SANCHEZ-MAZAS, 1995).

Todos os seres humanos pertencem a mesma espécie e todos somos
diferentes. Essa diversidade nao é um defeito, mas um trago determinante
que preserva a espécie humana em seu conjunto. A especificidade da natu-
reza humana é precisamente o fato de inscrever-se em culturas com tragos
particulares, que nao tém relacao alguma com um patriménio genético. As
diferencas socioecondmicas entre os individuos e os povos nao se justificam
nem biologicamente, nem culturalmente (MARiN, 1994a ou 1994Db).

Atualmente, a globalizacao da economia capitalista controla também
o dominio da informacao e as comunicagoes que sustentam a imposicao de
um modelo de sociedade norte-americana, além da massificagéo e da “stan-
dartizagao” cultural. Esse processo também se traduz no enfraquecimento
econdmico e politico dos estados nacionais, o que provoca paralelamente
a emergéncia de identidades étnicas, como expressao de resisténcia a essa
hegemonia. A criacao de programas educativos alternativos na América
Latina também é favorecida por esse processo, entre outros (GASCHE,
1998b).

Na Europa, manifesta-se um duplo movimento de reivindicagées. De
um lado, certas regioes consideram-se oprimidas por um estado centra-
lizador e reivindicam o direito a suas linguas e a revalorizagdo de suas
culturas, nas instituicoes educativas e culturais (é o caso, entre outros, dos
catalaes na Espanha e das minorias nacionais hiingaras, na Roménia). Por
outro lado, certas regides recorrem algumas vezes a estratégias de resis-
téncia militar, nas quais a exigéncia do respeito a suas linguas e culturas
esta associada a sua demanda pela independéncia politica, como é o caso
dos bascos na Espanha e dos corsos na Franca (FERRER, 1998; GASCHE,
1998b; PEREZ, 1998; SALVI, 1973).
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Um segundo movimento, no A&mbito europeu, é o das populacoes de
imigrantes que buscam proteger e perpetuar suas herancas linguisticas,
culturais e religiosas, nos paises de destino.

Na atualidade, assistimos a outros cenarios de conflitos, chamados
“interétnicos”, que tém surgido depois do desmembramento da ex-Uniéo
Soviética, provocando conflitos armados, como é o caso da luta pela inde-
pendéncia da Chechénia e Abkasia no Céucaso e em outros paises da Asia
Central.

O exemplo mais dramatico das tensoes provocadas pela intoleran-
cia da diversidade religiosa, linguistica e cultural por parte de um nacio-
nalismo extremo, manifesta-se no drama da “purificacdo étnica”, que foi
desencadeada pelo desmembramento da Confederacao Yugoslava (Sérvia,
Croacia e Bésnia), em principios dos anos 1990, e ultimamente no drama
vivido entre sérvios e kosovares e nas agressoes sofridas pelas minorias
ciganas, nas maos de sérvios e kosovares (DERENS, 1999).

E importante assinalar ainda o caso dramatico do povo curdo que
luta contra o estado nacionalista turco, o que nos demonstra a incoeréncia
do discurso de quem pretende defender os direitos humanos na Yugoslavia,
permitindo ao Estado turco, aliado de grandes poténcias ocidentais, que re-
alize com total impunidade sua prépria purificacio étnica. Esse fato coloca
a descoberto a prepoténcia dos interesses geopoliticos e econémicos, frente
a qualquer discurso “humanitario” (PICARD, 1991).

A situagdo mundial contemporanea esta caracterizada pelas multi-
plas mutacoes que provocam as grandes mudancas econdmicas, sociais e
culturais. Nessa perspectiva, a reflexdo intercultural recupera sua dimen-
sao histérica, para além da problematica educativa, psicolégica e migrato-
ria. Essa reflexdo nos ajuda a compreender mais amplamente o respeito a
diversidade, a pluralidade e a dificil gestao da democracia. Nessas condi-
¢oes, a reflexdo intercultural nos permite compreender melhor esse proces-
so e pode facilitar a possibilidade de imaginarmos como poderemos viver
juntos.

A ruptura e o divércio entre o Estado e a sociedade, esta suposta-
mente representada por aquele, manifestam-se em ambito planetario. Na
América Latina, caracteriza-se pela emergéncia das identidades indigenas
que buscam defender seus direitos. O caso do Movimento Zapatista de
Chiapas é posto novamente em pauta no México, onde o modelo politico
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de Estado-Nagao encontra-se debilitado pelos efeitos da globalizacao e é
posto em discussdo como modelo politico de Estado, incapaz de represen-
tar a sociedade multicultural mexicana (CAMPA MENDOZA, 1999; DIAZ
POLANCO, 1997).

As revoltas indigenas no Equador, na Bolivia, no Chile, na Col6m-
bia e no Brasil nao somente exigem o respeito ao direito de possuir os
territérios que ancestralmente ocupam, mas também reclamam o direito
a revalorizacao de suas linguas e culturas, por intermédio de programas
educativos apropriados.

O caso do Chile é um bom exemplo dessa tendéncia atual, na qual o
regresso as tradigoes democraticas propicia as condigoes para a educacao
intercultural bilingue, a partir da promulgaciao da Lei Organica Consti-
tucional de Ensino (LOCE), sancionada em marco de 1990, e da Lei n.
19.253, de 1993, também chamada Lei Indigena. Esta tltima tem a virtude
de reconhecer, pela primeira vez, o multiplo etnicismo do Chile e expressa
o reconhecimento e a valorizagdo das etnias Mapuches, Aymaras, Rapa
Nui, Atacamenos, Colla, Kawashar e Yagana, as quais o Estado se com-
promete juridicamente a respeitar, proteger e promover programas para
facilitar o desenvolvimento dos indigenas. Igualmente, essa lei se propoe
a proteger os territérios indigenas, preservando o equilibrio ecolégico. O
Titulo IV, referente a Cultura e a Educacao Indigena, é o que contempla
a necessidade de reconhecer e proteger as culturas e os idiomas indigenas
(MIRANDA VEJA, 1996).

Um bom exemplo desse processo é o Programa de Formacao de Pro-
fessores Mapuches da Universidade Catélica de Temuco, no Chile, o qual
constitui um programa que concede um diploma em Educacao, com men-
¢ao a “Educacao Intercultural e Bilingiie”. Esse programa é composto por
trés moédulos e um deles é destinado a Educagdo Mapuche, lingua e cul-
tura; historia e sociedade; articulagao institucional e social, e, finalmen-
te, Metodologia Intercultural. Esse modulo tem suas bases na orientagao
intercultural, cujo objetivo é “[...] formar professores de origem mapuche,
capazes de atuar em contextos pluriétnicos e pluriculturais, com a finali-
dade de orientar a acao educativa, em funcao da valorizagdo dos povos ma-
puches e de sua cultura.” A proposta tem ainda como objetivo desenvolver
em seus estudantes a capacidade de afirmarem suas identidades, “[...] para
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participarem como cidaddos do mundo contemporaneo.” (COCCHI, 2000;
QUILLAQUEO, 1999).

Na Venezuela, onde a Constituicao de 1961 declarava em vias de ex-
tincao os indigenas, o atual governo de Hugo Chavez, entao recentemente
eleito, participou em 1998 de uma reuniao da Confederaciao Indigena da
Venezuela (Conive), organizacio esta representativa de 30 povos indige-
nas, na qual se oficializou um documento intitulado Um compromisso para
a Histéria, onde aquele governo se compromete a saldar a divida histérica
da Venezuela com os povos indigenas do pais.

Atualmente existe uma representacao indigena no Parlamento vene-
zuelano e o respeito as linguas e as culturas indigenas, no interior da politi-
ca educativa governamental, estao estabelecidas no projeto da Constituicao
venezuelana, no capitulo VIII, referente aos direitos dos povos indigenas,
artigo 119: “O Estado reconhecera a existéncia dos povos e comunidades
indigenas, sua organizacao social, politica e econdmica, suas culturas, usos
e costumes, idiomas e religides, assim como seu habitat e direitos origina-
rios das terras que ancestral e tradicionalmente ocupam e que sao necessa-
rias para desenvolver e garantir suas formas de vida.” Somente a realidade
historica podera confirmar se todos esses nobres principios juridicos serao
aplicados na prética.

O conceito de cultura nos permite uma melhor compreensao da na-
tureza humana. O homem é o produto dessa heranca natural do meio cul-
tural, no qual tem vivido socialmente. O homem vem de um vasto processo
de acumulacao ilimitada de conhecimentos, segundo as diferencas de possi-
bilidades e de experiéncias de cada um, alheias a quaisquer determinismos.
Cada um de nés é o produto de um contexto cultural, no qual é capaz de
reconhecer-se e sobre o qual constroéi sua prépria identidade. A partir desse
contexto rico e dinamico, cada pessoa trata de adaptar-se e construir-se
constantemente.

Se a cultura pode constituir um recurso muito valioso na construcgao
de nossas identidades, pode também constituir um obstaculo importante,
segundo a utilizacdo que fagamos dela: a cultura pode converter-se na ne-
gacao do individuo. Se as culturas sao as portas abertas ao desenvolvimen-
to humano, ao mesmo tempo o etnocentrismo pode converter essas portas
em muralhas sobre as quais se apoiam as afirmacgoes extremas de identi-
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dades, o que pode vir a provocar efeitos perversos que venham a justificar
todo tipo de injusticas, na relagao “nds com os outros”.

Fazemos referéncia a cultura no plural, para além de toda classifica-
cao hierarquica. Cada povo busca responder as questoes que dao sentido
a sua existéncia. Todos os povos tratam de explicar a si mesmos a vida, a
morte, a saude, a enfermidade e suas relagoes com a natureza. Igualmente
se questionam sobre a importancia que existe na forma de transmitir a
seus descendentes sua visdo de mundo, seus conhecimentos em diferentes
dominios e seus sistemas de valores, forma essa que lhes permita construir
a coeréncia em suas existéncias. Todo esse vasto processo de transmissao e
construcao pela educagéo, em seu sentido mais amplo, constitui a cultura
que caracteriza cada povo.

A cultura se traduz sob as formas das tradicoes e dos comportamen-
tos que se expressam pelos sistemas de simbolos, de c6digos, de valores, de
técnicas, ete. Todo esse processo é fundador de identidades. E a partir do
contexto da referéncia cultural de origem que os individuos podem ‘nego-
ciar’ constantemente as influéncias e as aprendizagens, para adaptar-se as
imposigoes culturais que se relacionam com sua proépria histéria cotidiana.
Nesse processo sao tecidas as relacoes entre o individuo e sua cultura de
origem, confrontada com as interagoes com outras culturas, que ultrapas-
sam amplamente todo determinismo cultural.

No caso da escola, como afirma Luis Enrique Loépez: “[...] muitas
vezes sao os professores diplomados e capacitados, produtos do sistema
educativo, quem se trata de modificar, na medida em que eles foram prepa-
rados para ocupar-se de estudantes cujo perfil difere bastante do pequeno
camponés e do menino que fala uma lingua indigena.” (LOPEZ, 1990, p-
347).

O corpo de professores pode converter-se no principal obstaculo a
aplicacdo e ao desenvolvimento dos programas de educagao bilingue e in-
tercultural. Nao é possivel limitar-se a dar aos professores uma formacao
estritamente técnico-pedagégica; é preciso realizar também um trabalho
de conscientizacao e sensibilizacdo, para que possam os professores adqui-
rir uma nova percepgao nao somente das possibilidades reais de aprendi-
zagem e do desenvolvimento intelectual de seus alunos, mas também dos
recursos potenciais das culturas indigenas, no marco da revalorizagao de
suas linguas e de suas culturas. Esse objetivo impregna a perspectiva inter-
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cultural e implica todos os participantes dos programas. A sensibilizacao e
a identificacao dos professores com o projeto sdo condigoes fundamentais
para sua efetivacao.

A partir desses antecedentes, cogitar a respeito da aplicagao da refle-
xao intercultural supde, como primeira consideragdo, um trabalho de des-
centracao cultural dos atores. Isso evitara, em grande parte, a reproducao
de esquemas mentais de categorizacao e de hierarquizacao de valores: é o
esforgo cotidiano de nos colocarmos no lugar do outro, para tratarmos de
compreender os pontos comuns que nos assemelham e aproximam. Afas-
tados dos preconceitos pela reflexdo intercultural, poderemos construir
conjuntamente os conhecimentos necessarios para resolver nossas necessi-
dades atuais e contemplar as respostas aos desafios futuros.

A descentracao cultural como resposta ao etnocentrismo que nos
contamina deve constituir um trabalho permanente, como pratica e re-
flexao cotidiana sobre nés mesmos e sobre o mundo exterior. Essa pratica
representa a Unica possibilidade de levarmos adiante a aplicacdo da inter-
culturalidade, que nos permita construir o didlogo real entre culturas.

A evangelizagdo tampouco conseguira o que a globalizagdo conse-

guiu:

Nesses povos, como em toda parte no mundo, encontramos ma-
quinas de costura Singer. Uma empresa comercial é capaz, em
uma s6 geracgéo, de vender sua mercadoria no mundo inteiro,
enquanto a Igreja, depois de 19 séculos, ndo consegue da mes-
ma forma tornar conhecido o Evangelho. (TOWSEND apud
WALLIS; BENNETH, 1976, p. 6).

Uma alfabetizacao em castelhano e em portugués foi desenvolvida
pelos jesuitas para evangelizar os indios nos territérios das Missoes no Pa-
raguai e no Brasil, no século XVIII. Nesse contexto histérico, uma educa-
cao bilingue e textos de gramatica, incluindo dicionarios das linguas indi-
genas (Tupi-Guarani), foram implementados. Existe na atualidade uma
semelhanca, guardadas as distancias histéricas, com as missoes protestan-
tes fundamentalistas norteamericanas do Instituto Linguistico de Verano
(ILV/SIL). Seus programas de alfabetiza¢ao limitavam-se a traducéo ao
castelhano ou ao portugués de textos religiosos, e seu objetivo de converter
os indigenas a uma religiao e a cultura ocidental, no quadro de “uma poli-
tica de assimilagao dos indigenas”, por parte dos estados dominantes. Para
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além da intencdo dos missiondrios, a alfabetizacao realizada no decurso
desse periodo permitiu a implantacao precoce, no Paraguai, de um sistema
de educacao bilingue (castelhano — guarani), sistema esse que tem grande
influéncia até os dias atuais.

Ao final do século XIX, o imperialismo norte-americano foi progres-
sivamente esfacelando a hegemonia inglesa nos setores econdmicos mais
importantes. O protestantismo, como ideologia e pratica religiosa, foi o
instrumento ideoldégico posto em agdo como um dos agentes da penetra-
¢ao dos interesses hegemonicos norte-americanos. No ambito ideolégico,
o “Pan-americanismo protestante” procurou impor-se contra o “Pan-ame-
ricanismo catdlico”, sendo este uma heranca cultural adotada pela grande
maioria das novas republicas latino-americanas. A célebre frase de Monroe
“América para os americanos” traduzia a ideia quimérica de expandir e
principalmente impor, em todo o continente, os valores e o modo de vida
da América anglo-saxOnica. Esse projeto deveria ser precedido pela difusao
massiva do protestantismo, mas ndo obteve a implantacao objetiva que se
previa inicialmente (MARIN, 1992).

Durante os anos 20 do século passado, as igrejas evangélicas tanto
as nacionais quanto as missionarias descobriram um terreno virgem onde
poderiam alcancar rapidamente um grande ntimero de conversoes entre
os indigenas, contra os quais a expansao da sociedade industrial produzia
uma grande destruicao da harmonia social de seus mundos. As congrega-
¢oes religiosas ja estabelecidas passaram a tornar-se ativistas na época em
que os governos populistas nacionalizavam as escolas primarias e secunda-
rias. As missoes canalizaram seus programas de proselitismo até as popu-
lacoes nas quais nao chegava a presenca do Estado. Com o apoio dos gover-
nos, algumas missoes norte-americanas, como a Pioner Missionary Agency,
instalaram-se na Iluazteca mexicana, em 1930; em 1940 instalaram-se no
Brasil, com a Misséo das Novas Tribos, da Convencao Batista do Sul dos
Estados Unidos; e, na Venezuela, em 1943.

No Peru em 1927, a South American Indian Mission (SAM) estabe-
leceu sua sede em Iquitos, capital da Amazonia peruana, centrando seu
trabalho sobre o plano escolar. A mais famosa de suas escolas foi o Instituto
Linguistico de Verano (ILV), também conhecido como Summer Linguistics
Institute (SIL), criado por William Cameron Townsed, um ex-missionario
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que tinha experiéncia com os indigenas da Guatemala. Iniciou suas ativi-
dades no México, em 1937.

Durante a Guerra fria, que se iniciou ao final da Segunda Guerra
mundial, o protestantismo foi o portador de uma mensagem anticomunis-
ta, mensagem esta que foi desenvolvida com mais forga em finais dos anos
50, para bloquear e limitar a influéncia da revolucao cubana, vitoriosa na
ilha vizinha. Esse discurso se transforma em uma cruzada ideolégica, pre-
cedendo e antecipando-se ao fracasso da politica norte-americana.

Marginalizados pelo desenvolvimento industrial e vitimas do parasi-
tismo das cidades, os indigenas constituiram-se em motivo de preocupacao
para os governos dos anos 30. Seu potencial social e politico e o carater
agrario da revolucao mexicana eram considerados como um precedente
que deveria ser considerando. Foi precisamente no México que se criou o
primeiro Instituto Indigenista, realizando-se em 1940 o primeiro Congres-
so de Indigenistas da América Latina em Patzcuaro, presidido por Moisés
Sanz, assessor do governo mexicano, que abrira as portas do México para o
Instituto Linguistico de Verano (ILV). Ja no século XIX as sociedades pro-
testantes europeias consideravam que o setor “indigena-animista” consti-
tuia-se em territério exclusivo de sua acao (MARIN, 1992).

Na América Latina, as primeiras iniciativas de educacao bilingue
desenvolveram-se sobre a base de programas de alfabetizacao destinados
aos povos indigenas, em 1937 no México e nos anos seguintes em varios
paises da América Latina, sobretudo na América do Sul, nos anos 50. Es-
ses programas foram realizados principalmente pelos missionarios norte-
americanos do Protestantismo Fundamentalista do ILV. Essa instituicao
religiosa teve na época uma cobertura académica que lhe permitiu firmar
acordos com os governos, como o do Ministério da Educacao do Peru, em
1945, para desenvolver um programa de alfabetizacao destinado aos povos
indigenas da Amazo6nia; em 1953, com o Ministério da Educagédo do Equa-
dor; em 1955, com o Ministério da Educagao e Cultura da Bolivia. Em prin-
cipios dos anos 60, a sede boliviana cobria também o nordeste argentino e
o territério paraguaio do Chaco.

No Brasil, em 1956, os acordos foram firmados com a Fundacao Na-
cional do Indio (Funai), do Ministério do Interior; na Colombia, em 1962,
com o Ministério do Governo; no Suriname, em 1967, com o Ministério da
Educagao; em 1976 instalaram-se no Chile e na Argentina. Em 1972 o ILV
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ja estava trabalhando com 250 grupos etnolinguisticos na América Latina,
0 que equivalia a 47% dos povos indigenas. O ntimero de seus colabora-
dores cresceu de 2.150 para 8.000, no prazo transcorrido em dez anos, de
1975 a 1985.

Os governos desses paises encontraram nos missionarios os aliados
indiscutiveis de suas politicas de integragao nacional, destinadas ao contro-
le politico, economico e cultural dos indigenas. Na realidade, as chamadas
politicas de integracao reduziram-se e se reduzem, em grande parte, atual-
mente, a politicas de simples assimilagao ao quadro do modelo politico do
Estado-Nacao, incapaz de reconhecer e respeitar a diversidade cultural e
linguistica que impregna cada pais (MARIN, 1992).

A alfabetizacao bilingue proposta esta centrada principalmente na
imposicao do castelhano ou do portugués brasileiro como linguas oficiais; a
traducao em linguas indigenas dos textos do Novo Testamento tinha a fina-
lidade de facilitar sua evangelizacgao, sendo este o principal objetivo do ILV.

A formacao de professores bilingues realizou-se sob a perspectiva de
alfabetizagao e evangelizagdo. Os primeiros exemplos de uma formagéo
desse tipo remontam aos anos 50, época em que se organizam no México
0s primeiros cursos para ensinar os indigenas a escreverem em suas lin-
guas, para que, em seguida, pudessem traduzir e utilizar a Biblia e assim
servirem-se dos manuais de leitura redigidos pelos missionarios lingiiistas
do ILV (STOLL, 1989; MARIN, 1992).

Essa estratégia deveria ser posteriormente adotada na maioria dos
paises da regido; no Peru, por exemplo, o primeiro curso desse tipo reali-
zou-se durante o verao de 1953: 11 jovens indigenas, provenientes de seis
grupos etnolinguisticos da regido amazonica participaram e comegaram,
no mesmo ano, a difundir uma educacao bilingue a 270 pessoas de suas
comunidades de origem (LARRON et al., 1979).

A partir dos anos 1960, os cursos de formagao multiplicaram-se e se
diversificaram; na Bolivia, por exemplo, no quadro de um projeto de edu-
cacao no meio rural, financiado pela Agéncia de Ajuda aos Estados Unidos
(USAID), projeto este centrado na formacédo de professores, obteve a for-
magéao, desde 1978 até 1980, de 506 professores para as escolas. Esses cur-
sos foram marcados por duas caracteristicas essenciais: a curta duragao e
o carater funcional, limitando-se a tradugao em linguas indigenas de certos
aspectos da cultura ocidental e das mensagens da ideologia protestante.
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A alfabetizacao bilingue na América do Sul foi desenvolvida princi-
palmente por missoes religiosas, com o interesse de difundir sua ideologia
religiosa, por tras de uma fachada de programas escolares. A alfabetizacao
em castelhano ou portugués, que foi adotada pelos Estados que apoiaram
a instalagao dos grupos missionarios, realizou-se com a finalidade de que
esses grupos viessem a ajudar os governos na assimilagdo dos povos indige-
nas, segundo as politicas assim chamadas, equivocadamente, de “integra-
¢ao nacional”. A alianca dos Estados e das missoes consolidou-se no eixo
“evangelizacéo e alfabetizacao”.

Na América Latina, a escola oficial é tributaria do modelo ocidental.
Desde o século XIX, a escola se institucionaliza paralelamente a consti-
tuicao das Republicas. No século XX, essa educacao oficial e os programas
de alfabetizacédo tentam a imposicao de sistemas de valores estrangeiros a
culturas indigenas; apesar da resisténcia cultural e da repressao que pro-
vocaram, o Ocidente vem impondo sua visao de mundo, sua lingua e sua
cultura (MONTOYA, 1990, 1998; MARIN, 1992, 1994a, 1994b; UGARTE-
CHE, 1999).

Oh! Sim, fui a escola dos homens brancos e aprendi a ler seus
textos escolares, seus jornais e sua Biblia. Mas descobri em
tempo que isso néo era suficiente. Os povos civilizados depen-
dem demasiadamente das paginas impressas. Eu me dirijo ao
livro do Grande Espirito, que esta constituido pelo conjunto de
sua criagdo. Vocé pode ler uma grande parte desse livro, estu-
dando a natureza. Vocé sabe que, se vocé tomar todos os seus
livros e os expuser e deixar por algum tempo sob a chuva, a
neve e os insetos para que cumpram sua tarefa, nada vai restar
deles. Mas o Grande Espirito nos deu a possibilidade, a vocé e
a mim, de estudar na universidade da natureza, dos bosques,
dos riachos, das montanhas e dos animais, dos quais nés faze-
mos parte. (TATANGA MAY, Indio Stoney [Passagem de sua
autobiografia, comentando a educacio que recebeu dos homens
brancos] apud LUHAN, 1971, p. 110, tradugéo nossa).

Para o conjunto dos povos indigenas das Américas, a cultura é con-
siderada como o produto das relacoes intimas que desenvolvem o homem
e a natureza. Esta é considerada como um sistema vivente, do qual o ho-
mem faz parte (DESCOLA, 1987; GASCHE, 1999; GIRALDO, 2000; MON-
TOYA, 1990; MARIN, 1996; NARBY, 1995).
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Faz-se necessario apresentar a seguinte questao:

Ao impor o sistema de educacéao oficial ocidental, ndo corremos o ris-
co de dar as costas a heranca cultural indigena?

Em razao de uma longa histéria de genocidios e etnocidios sofridos
por esses povos, a educagao oficial se traduz em um processo de “desindia-
nizacao” para os povos indigenas (DASEN; MARIN, 1996, p. 133-135).

Desde o principio do século XX, emerge na América do Sul um pen-
samento politico, no qual a escola é concebida como uma intermediaria
importante de mudancas sociais. A influéncia do marxismo de origem eu-
ropeia foi retomada e adaptada a realidade dessa parte da América. No
Peru, José Carlos Mariategui escrevia antes de 1930 sua obra Temas da
Educacgdo, texto no qual apresenta a educacao como sendo o eixo do pensa-
mento econémico e politico (IBANEZ, 1993; MARIATEGUIL, 1970).

Nos anos 1970 desponta no Brasil a obra de Paulo Freire, que publi-
cou em 1969, A educacdo como prdtica da liberdade e, em 1970, a Peda-
gogia do oprimido, livros nos quais desenvolve sua reflexao a respeito da
educagéo popular. A inovagao educativa é concebida como instrumento de
libertacdo do individuo e como uma reflexao sobre as mudancas estrutu-
rais da sociedade (FREIRE, 1969, 1970).

Em principios dos anos 1970, as federagoes indigenas assumem a de-
fesa e o reconhecimento de seus territérios; ao final dessa década, a defesa
das linguas e das culturas indigenas, permitirao o surgimento de uma nova
alternativa educativa a ser desenvolvida para contrapor-se as politicas as-
similacionistas dos Estados.

Nos anos 1980, uma nova reflexao na area da Educacao toma corpo e
entao se desenvolvem na América Latina os programas de educagéo bilin-
gue e intercultural. Esses programas buscam construir uma escola apro-
priada aos interesses e a revalorizacao das culturas dos povos indigenas
nesse continente.

No ambito oficial, os indigenas séo considerados como um obstéaculo
para o desenvolvimento e o progresso dos paises. Os indigenas sdo consi-
derados representantes de culturas atrasadas que constituem uma bar-
reira para a modernizagdo. A problematica indigena tem sido elaborada
principalmente sobre uma dupla situacao de opressao dos povos indigenas,
marcada pela exploragao econémica e pela discriminagao racial, linguistica
e cultural (VARESE, 1985, 1987).
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A perspectiva intercultural inscreve-se como o eixo principal da res-
posta a necessidade de construir uma educacio adaptada aos povos indige-
nas da América Latina. Esse desafio deve propor-se em razao do respeito a
diversidade linguistica e cultural, que os programas educativos desenvolvi-
dos pelos Estados devem considerar.

Todos esses projetos sdo desenvolvidos por equipes multidisciplina-
res (antropdlogos, linguistas, pedagogos, engenheiros, biélogos, etc.). Essas
equipes pertencem a diferentes instituicoes e organizacoes, que propoem
0s programas governamentais, muitas vezes em associacdo com organiza-
coes indigenas ou estatais (DASEN; MARIN, 1996; GASCHE, 1989, 1998,
1999; MONTOYA, 1990, 1998).

No caso particular da Amazonia peruana, o primeiro programa de
educacao bilingue e intercultural desenvolveu-se em 1975, como projeto
de revalorizagao de linguas e conhecimentos das culturas indigenas. A
ideia de respeito aos direitos desses povos e de suas identidades foi toma-
da como ponto de partida para uma politica de integraciao no interior de
uma sociedade multicultural, caracteristica esta que impregna e inspira a
politica referente aos indigenas, em muitos paises da América Latina. A
participacéao de organizacgoes indigenas nesses programas permitiu abrir o
debate quanto ao problema da posse de seus territérios, sem os quais essas
culturas estao condenadas a extingao. Qual é o lugar dos indigenas no pre-
sente e no futuro econémico, social e politico desses paises? Essa demanda
importante permanece sem resposta, mas a pergunta nos faz compreender
que a dimenséao politica da educagao tem uma grande importancia na his-
toria desses povos.

Gasché (1999, p. 1) afirma que a “[...] educagéo entre os povos indi-
genas da América Latina, vista segundo a perspectiva mais geral de uma
educacao intercultural e bilingiie, ultrapassa hoje em dia a problematica
concernente aos indigenas.”

Na América Latina, as tradigoes amerindias tém mantido contato
com outras culturas, principalmente com a Espanha e Portugal, e tam-
bém com as diferentes culturas europeias, arabes, africanas e asiaticas,
em circunstancias histéricas diversas. Esse processo tem permitido te-
cer multiplas redes culturais e sociais, tanto no passado quanto nos dias
atuais. Essas relacgoes sao o produto de multiplas interacoes, pacificas ou
conflituosas. Os povos indigenas em todo o continente americano contam,
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aproximadamente, com 50 milhoes de pessoas, que sdo determinantes para
a configuracao histdrica e cultural da América. Consequentemente, tém
um papel a desempenhar no futuro da cultura e da educagao de seus povos.
Nesses ultimos anos, os governos latino-americanos tém tomado consci-
éncia dessa realidade, o que explica o fato de assistirmos atualmente ao
desenvolvimento de diferentes iniciativas (LOPEZ, 1993, p. 8; GODENZZI
1996; GASCHE, 1998).

Esses povos se convertem em sujeitos de sua prépria histéria, depois
de haverem sido objetos da politica de assimilagao forgada, imposta pelos
Estados-Nacao. Constituidos em federacoes e apoiados pelas Organizacgoes
Nao Governamentais (ONGs), exigem o direito a seus territérios que ocu-
pam desde os tempos ancestrais e aspiram por uma educacao que revalo-
rize suas linguas e suas culturas; uma educacgao capaz de responder a suas
realidades ecoldgicas e a suas necessidades cotidianas. Os governos tém re-
alizado algumas concessoes e reconhecido certos direitos. As reivindicagoes
politicas concernentes a educacgéo sao fundamentais, desde o momento em
que a escola, em certa medida, é portadora de um modelo determinado de
sociedade.

Esses programas nao se limitam somente aos paises nos quais a po-
pulacao indigena é quantitativamente importante (México, Guatemala,
Equador, Peru e Bolivia), mas também a paises, como a Colombia e o Chile,
com uma populacgao indigena minoritaria, na qual constatamos a criagéao
de programas de educagéo bilingue e intercultural, ou intercultural e bi-
lingue, tal como sdo denominados esses programas, nos diferentes paises
da regiao.

No contexto latino-americano, a reflexdo intercultural como eixo da
educacgao nao se limita a uma simples reflexao teérica, mas constitui a base
de investigacao, associada a uma pratica que tem relacao com as realidades
concretas, como no caso da elaboracio de programas de educacao, onde o
bilinguismo e a interculturalidade sdo os fundamentos da pratica educati-
va (MONTOYA, 1990; GASCHE, 1989, 1998, 1999; GODENZZI, 1996).

Na perspectiva intercultural, ndo se trata de encerrar os individuos
em suas identidades culturais, sob o pretexto de liberta-los do dominio oci-
dental e da standartizacdo cultural, mas sim construir um novo paradigma
baseado nos intercAmbios culturais, dentro de uma visdo das condicoes de
complementaridade e igualdade, respeitando a dignidade dos participan-
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tes dessa experiéncia, fundamentados no reconhecimento e na valorizacao
mutua, e num ambito social, econdmico, politico, religioso e cultural. No
caso dos povos indigenas, o respeito das pessoas que pertencem a uma cul-
tura determinada é fundamental.

A interculturalidade é concebida como um dos fundamentos de um
projeto democratico, no interior das politicas educativas, porque impregna
a sociedade e a democracia, no sentido mais amplo. A interculturalidade,
como um projeto de didlogo de culturas, esta associada aos programas edu-
cativos, como uma busca para reforcar as identidades proprias dos povos
indigenas. Desde o principio, a relagdo entre os colonos e os povos coloni-
zados somente poderiam provocar conflitos de poder. A condi¢ao de uma
relacdo intercultural verdadeira nao poderia ser viavel nessas condicoes.
Foram necessarios séculos de injusticas e sofrimentos, para conceber o re-
conhecimento dos indigenas e de suas culturas. Foi preciso traduzir essa
condicao histérica prévia em uma resisténcia aos danos e prejuizos, em
uma mudanca de atitudes e de mentalidades, como condicao essencial para
conceber a interculturalidade na pratica. A descentragao cultural, como
um trabalho cotidiano praticado sobre nés mesmos, pode liberar-nos das
perversidades do etnocentrismo que nos contamina, e vir a facilitar nossa
relagdo com “os outros”. No plano educativo, essa premissa pode ajudar-
nos a nao cometer a imposicao de contetidos ja definidos desde a perspec-
tiva de nosso etnocentrismo, em nome da interculturalidade (GODENZZI,
1994, p. 172).

Para alguns, o conceito de interculturalidade representa sobretudo
a relacao entre uma cultura indigena e a cultura ocidental; porém a mul-
ticulturalidade que impregna as sociedades contemporaneas ultrapassa
amplamente essa visao reducionista. Na América Latina nos anos 1980,
falava-se de educacao bicultural. Atualmente a opgao é na direcdo de uma
educagao intercultural (JUNG, 1992, p. 62-65).

Do ponto de vista tedrico, pode-se conceber a educacao intercultural
como uma proposicao que se elabora a partir de um determinado contexto
e que busca orientar os protagonistas da agdo educativa a reagir contra a
subordinagao imposta pelo sistema de conhecimentos e de valores da cul-
tura dominante.
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Segundo Godenzzi (1996), a interculturalidade como reflexao de base
nos programas educativos tem em conta certos fatos que poderiamos resu-
mir da maneira seguinte:

a) A finalidade da reflexao intercultural é delineada na perspectiva
da construcao das relagoes de justica em termos economicos, so-
ciais, politicos e culturais;

b) A passagem para uma situacao de igualdade é o resultado de um
processo de negociacao social, no curso da qual os participantes
conseguem construir sua autonomia e definir seus direitos como
cidadaos, sobretudo os povos indigenas, que sdo os mais margi-
nalizados;

¢) A interculturalidade visa a construir relacoes pedagégicas e um
didlogo em termos de igualdade, onde se articulem de maneira
criativa os diversos conhecimentos e os diferentes sistemas de
valores;

d) A passagem de uma situacao anterior determinada para uma si-
tuacdo desejada, mediante a aplicagdo da reflexdo intercultural,
estimula a agéo educativa na dire¢do de uma negociacao perma-
nente entre os atores (GODENZZI, 1966, p. 14-15).

Brandao (1991, p. 32-45) sugere que para a abordagem da anéalise da
interagao entre as culturas, cabe distinguir dois enfoques: um de carater
sociopolitico, centrado no poder e o outro de carater simbdlico, centrado
no saber.

O primeiro enfoque considera a cultura como um conjunto de respos-
tas dadas pelo homem para satisfazer suas necessidades de reproducgéo e
de organizagéo social, e como instrumento de poder que legitima, por meio
de diversas estratégias, uma ordem social existente, que se reproduz e se
transforma. O segundo enfoque compreende a cultura como uma criagao
solidaria, governada pelas necessidades de consenso, como o saber e a co-
municacao, que permitem acordos basicos sobre o significado dos cédigos
e do sentido do mundo. Essas duas formas de compreender as realidades
culturais estao presentes e descrevem aspectos-chave que devem ser con-
siderados em todo estudo sobre as propostas interculturais (GODENZZI,
1996, p. 16).
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Atualmente a tendéncia dominante nos Estados-Nacao, da América
Latina e principalmente da América do Sul, inscreve-se no marco da glo-
balizacao, sob a orientacao de politicas e da ideologia neoliberal, que impoe
os mitos do progresso e do desenvolvimento econdémico, como também o
mito do pensamento inico, hegemoénico. Com tais antecedentes, assistimos
a negacao e a destruicao arbitraria de tradicoes culturais, fato que provoca
a erosao da dignidade e dos direitos fundamentais das pessoas e dos po-
vos indigenas. Esse processo de globalizacdo da economia néao possui um
projeto de sociedade humana, no qual as respostas concretas aos desafios
contemporaneos do meio ambiente e da dignidade humana parecem-nos
indispensaveis.

No contexto latino-americano, é necessario criar projetos capazes
de responder as necessidades fundamentais dos setores populares. Entre-
tanto, na América Latina, a interculturalidade em grande parte é apenas
uma construcao limitada a conceber a educacao “destinada aos indigenas”;
na Europa, atualmente, a reflexdao da interculturalidade limita-se aos imi-
grantes. Em ambas as situagoes, ndo se considera que a diversidade socio-
cultural e linguistica da multiculturalidade ja vem impregnando nossas
sociedades e que, em consequéncia desse fato, é necessario abandonar o
lugar marginal que esse enfoque ocupa, e assumi-lo na busca da construcao
de uma educacao adaptada as sociedades multiculturais, nas quais vivemos
nos tempos atuais (ALLEMANN-GHIONDA, 1999).

Para além do continente americano, temos o exemplo dos povos au-
toctones da Polinésia, do Havai, da Nova Zelandia e dos aborigenes da Aus-
tralia, que tém sofrido grandes mutacoes, perpetradas pelo colonialismo
e pelo poés-colonialismo. Atualmente, a agressao cultural prossegue pelas
forcas enormes da uniformizacgao cultural, que representa as sociedades
industriais dominantes; a maioria das nacoes insulares do Pacifico Sul en-
contra-se dentro dessa realidade. Mesmo quando os povos indigenas sao
numérica e politicamente mais importantes, suas tradicoes e valores cultu-
rais estdo ameacados (TEASDALE; LITTLE, 1995; TEASDALE, 1999).

Segundo Teasdale (1999), algumas solucoes comecam a emergir, por
parte de certas culturas autdctones. As condigoes socioculturais variam
enormemente e, por esse fato, as solugoes defendidas em um contexto nao
funcionam necessariamente em outro, apesar de contemplarem as tendén-
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cias mais importantes que se afirmam, e possam ajudar-nos a compreender
melhor o contexto latino-americano.

a)

b)

c)

d)

e)

E indispenséavel que os povos autéctones detenham verdadeira-
mente a liberdade de tomar suas préprias decisoes concernentes
a educacao. Eles tém o direito pleno e a autoridade sobre sua
prépria educacao, assim como sobre todas as outras instituicoes
sociais, econ6micas e politicas que influenciam diretamente suas
vidas;

A preservacao das linguas é fundamental para a sobrevivéncia
das culturas dos povos autéctones. Teriam de beneficiar-se de
apoio para manter e desenvolver suas linguas;

Os povos indigenas teriam de ter a liberdade de voltar a pensar a
escola, em virtude de seus préprios pardmetros culturais; dispor
dos recursos que lhes assegurem a possibilidade de escolher seus
modelos de escolarizacao, que venham a favorecer seu desenvol-
vimento linguistico e cultural,

Reconhecendo os direitos culturais dos povos indigenas, os edu-
cadores nao indigenas deveriam recusar a suposicao de que o co-
nhecimento ocidental seja mais valido ou mais legitimo do que
os outros conhecimentos; deveriam também afirmar os conheci-
mentos tradicionais e “desfolclorizar” os conhecimentos indige-
nas, reconhecendo que podem ser parte da convergéncia de co-
nhecimentos, no interior das escolas e das outras instituicoes de
educacao, o que vem a associar a educacao formal e nao formal
na pratica escolar;

O enfoque do “sentido negociado” pode servir para embutir um
sincretismo de conhecimentos, segundo a perspectiva comple-
mentar entre os sistemas de conhecimentos indigenas e ociden-
tais (TEASDALE, 1999).

Estabelecer essa ultima caracteristica da aplicacao da reflexao in-
tercultural implica que os atores devam realizar um trabalho sobre eles
mesmos, para alcancar uma descentracao cultural que permita criar o dia-
logo intercultural, dentro de uma perspectiva de complementaridade e re-
ciprocidade, que seja capaz de integrar os conhecimentos das culturas que
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participam do programa, para além das falsas oposigoes entre a oralidade
e a escrita, e entre a educacao tradicional e a educagao ocidental, reconhe-
cendo a racionalidade proépria de cada cultura.

O Programa de Formacao de Professores em Educagéo Bilingue e In-
tercultural (PFMB) de Zungarococha, préximo de Iquitos, cidade da Ama-
zOnia peruana, estabelece alguns pontos de referéncia para levar adiante
sua iniciativa:

a) associar a educagao tradicional e a escola ocidental;

b) negar um sistema tnico de escola;

c) negar uma oposicao entre a escola tradicional e a escola moderna,
oficial,

d) negar a ideologia do assistido;

e) repelir a simples traducao da cultura ocidental no quadro da edu-
cagao bilingue;

f) afirmar a aprendizagem do castelhano ou do portugués brasileiro
como uma segunda lingua;

g) fortalecer uma educacao ligada a ecologia;

h) implantar uma educagao associada a realidade socioeconomica,
politica e cultural (AIDESEP/ ISPL/PFMB, 1998).

A experiéncia da reflexao intercultural latino-americana e sul-ameri-
cana esta em construcgao. Nao podemos falar de uma experiéncia-tipo, pois
esta depende do contexto de cada pais e de cada regido, assim como das
pessoas que levam adiante a experiéncia.

As iniciativas atuais existentes nos diferentes paises estao associadas
as politicas sociais e educativas, enquanto se referem ao debate pedago-
gico, a formacao e a criagao de programas e de material didatico. O eixo
“educacao e democracia” constitui um debate obrigatorio. Essa reflexao
é considerada como o fundamento de uma escola adaptada a diversidade
cultural e linguistica de cada pais, uma escola capaz de atribuir valor as
diferentes culturas existentes e coordena-las.

A interculturalidade nao é a simples transmissao de programas, ja
que essa perspectiva interdisciplinar permite a articulagdo de diferentes
aportes aos novos conhecimentos, em favor de uma construcao global, ela-
borada pelo conjunto dos atores em torno do mesmo sujeito. De fato, a in-
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terculturalidade enriquece os programas do conjunto com as abordagens de
cada cultura, a partir da interculturalidade vivida na pratica (HOWARD-
MALVERDE, 1996).

Aplicada ao dominio da educacgéo, uma aproximacao da realidade ob-
servavel pelas diferentes culturas implica o estudo das condig¢oes da trans-
missao de conhecimentos em diferentes tipos de aprendizagem. O estudo
transversal da educagao, no seu sentido mais amplo, permite compreender
melhor e valorizar a educacao tradicional, formal e informal em sua com-
plementaridade.

Como conceber a colaboracao de professores formados na universi-
dade ocidental, compartilhando com especialistas indigenas em sua lingua
e cultura, visando elaborar um programa educativo intercultural? Como
evitar o risco de uma imposicdo de contetdos, limitados a cultura oficial,
nos programas que pretendem apresentar-se como interculturais? Como
poderia ser alcancada a necessaria descentracao cultural dos atores? Como
coordenar as experiéncias vividas, na perspectiva de compartilhar conhe-
cimentos, como base para o didlogo de culturas? Estas sdo perguntas a
responder e realidades a construir.

E possivel conceber o papel importante que podem desempenhar as
emissoes de radio, difundidas em linguas indigenas, como agentes de so-
cializacao familiar e também projetar esses programas para difusao em
ambito internacional. As experiéncias da Bolivia e do Equador sdo uma
boa demonstragao da aplicagédo pratica da interculturalidade, tanto no Am-
bito cultural quanto no linguistico (ALBO; D”EMILIO, 1990; ALBO, 1995;
AMADIO, 1989, 1990; AMADIO; VARESE; PICON, 1987; CHUQUIMAN-
TARI; QUISPE, 1996; HOWARD-MALVERDE, 1996; MOYA, 1990; VARE-
SE, 1987, 1990).

A descentracao cultural constitui um passo obrigatério para os ato-
res que participam da aplicacdo da interculturalidade, nas diferentes ini-
ciativas existentes. A rejeicdo dos prejuizos pode vir a permitir-nos uma
mudanca de atitude e é uma acao necessaria para evitar a reproducao de
esquemas mentais de hierarquizagao de valores; essa agdo corresponde a
um esforco fundamental e constante e a um trabalho sobre nés mesmos,
que venha a facilitar o encontro e um dialogo justo e respeitoso com os
outros.
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A descentracao cultural deve permitir-nos a capacidade de colocarmo-
nos no lugar e na situacao dos outros, para assim tratar de compreender os
pontos comuns que nos unem como membros de uma s6 espécie humana.
O papel da socializacao na escola poderia constituir uma estimulacao mui-
to eficaz na descentragao cultural.

Criar as condigoes que nos permitam viver juntos, com nossas dife-
rencgas, deveria constituir um desafio coletivo. Com efeito, a partir da re-
flexao intercultural das perdas, pode ser possivel construir conjuntamente
os conhecimentos necessarios para satisfazer nossas necessidades atuais
e imaginar as respostas para os desafios futuros. Os povos indigenas for-
mam parte das sociedades multiculturais das diferentes regioes da Amé-
rica Latina e encontram necessariamente, na riqueza do intercambio de
suas diversidades com as sociedades chamadas “nacionais”, os materiais
necessarios para uma construcgao social e democratica, capaz de respeitar
a dignidade humana.

As indagacoes apresentadas pelo problema dos povos indigenas do
continente americano podem comparar-se, guardadas as distancias e con-
siderando sua especificidade, aos problemas encontrados em relacao a di-
versidade linguistica e cultural em outros continentes, como vimos no caso
da Oceania, ou da Europa, confrontadas com o desafio da integracao das
minorias étnicas ou nacionais e dos imigrantes.

A democracia atual, submersa no processo da globalizacao da econo-
mia, defronta-se com um de seus grandes desafios na gestdao adequada de
sua pluralidade cultural e linguistica, como também na solugdo dos gran-
des conflitos socioeconémicos.

A interculturalidade é uma reflexdo necessaria para elaborar, nao
somente uma educagéao adaptada e respeitosa da diversidade dos povos in-
digenas ou dos imigrantes, mas também uma reflexdo obrigatéria para a
gestao democratica da sociedade multicultural contemporanea.

Nota explicativa

L A interculturalidade é uma pratica social com dimensoes politicas e culturais.
Fundamentalmente, é uma experiéncia existencial, para além de qualquer discus-
séo tedrica ou metodolégica. Descentrar-se é trabalhar sobre si mesmo, sobre nos-
sas proprias perdas, como condi¢do para melhor poder trabalhar com os outros.
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Vivenciar a interculturalidade é praticar a igualdade entre saberes (conhecimen-
tos e condigoes de aprendizagem), possibilitando a valorizacéo e o reconhecimento
de todos os saberes. E uma acdo que nos permite dar voz a todos, pelo dialogo,
que por sua vez permite a construcio coletiva dos saberes. Dar a palavra a todos é
outorgar-lhes um espaco de dignidade e reconhecer que todos possuem uma parte
do saber e do conhecimento. Todos possuem um pouco de luz e de verdade.

REFERENCIAS

AIDESEP/ISP Loreto/PFMB. Programa curricular diversificado de
educacion primaria intercultural bilingiie para los pueblos ama-
zénicos. Iquitos: AIDESEP-ISPE, 1998.

ALBO, X. Bolivia plurilingiie: guia para planificadores y educadores.
La Paz: Unicef — Centro de Investigaciéon y Promocién de las Culturas
Autoctonas, 1995. 2. v.

ALBO, X.; D’EMILIO, L. Education et langues autochtones en Bolivie.
Perspectives, v. 75, n. 3, p. 358-365, 1990.

ALLEMANN-GHIONDA, C. Assumer la diversité socioculturelle et linguis-
tique comme finalité de I’éducation. In: ALLEMANN-GHIONDA, C. (Ed.).
Education et diversité socioculturelle. Paris: L’Harmattan, 1999.

AMADIO, M. Deux décenies d’éducation bilingue en Amérique Latine
(1970-1990). Perspectives, v. 75, p. 339-344, 1990.

38 Visao Global, Joacaba, v. 13, n. 1, p. 13-52, jan./jun. 2010



A perspectiva intercultural como base para um projeto de educagao...

AMADIO, M. La cultura como recurso politico: dindmicas y tendencias en
América Latina. In: Lépez, L. E.; Moya, R. (Ed.). Pueblos Indios, Esta-
dos y Educacioéon. Lima: PEB - Puno; Proyecto EBI/MEC-GTZ; Progra-
ma Educaciéon Rural Andina, 1989.

AMADIO, M.; VARESE, S.; PICON, C. (Ed.). Educacién y pueblos indi-
genas en Centro América. Un balance critico. Santiago de Chile: Unes-
co; Oficina Regional de Educacion para América Latina y el Caribe, 1987.

AMADIO, M.; LOPEZ, L. (Ed.). Educacién bilingiie intercultural en
América Latina: guia bibliografica. La Paz: Unicef — Centro de Investi-
gacion y Promocion de las Culturas Autdctonas, 1993.

AMODIO, E. Formas de la alteridad. Construccion y difusién de la
imagen del indio americano en Europa durante el primer siglo de la con-
quista de América. Quito: Ediciones Abya — Yala, 1993.

ARRATIA, M. 1. Una experiencia piloto en educacién intercultural en la re-
gion aymara del norte de Chile. Pueblos indigenas y educacion, Quito:
Proyecto EBI y Ediciones Abya — Yala, v. 29, n. 30, p. 193-212, 1994.

BRANDADO, C. A arca de Noé. Aportamentos sobre sentidos e diferencas
a respeito da ideia de cultura. In: SUESS, P. (Ed.). Culturas e evangeli-
zacao, Sao Paulo: Edicoes Loyola, 1991.

CAMILLERI, C. Le relativisme: du culturel a I'interculturel. In: TANON, F;
Vermes, G. (Ed.). L’individu et ses cultures. Paris: L’Harmattan, 1993.

Visao Global, Joagaba, v. 13, n. 1, p. 13-52, jan./jun. 2010 39



José Marin

CAMPA MENDOZA, V. Las insurrecciones de los pueblos indios en Mé-
xico. La rebelion Zapatista en Chiapas. Durango: Ediciones Cuellar, 1999.

CHIOLDI, F. (Ed.). La educacion indigena en América Latina. Mé-
xico: Proyecto EBI (MEC-GTZ) & ABYA - YALA; Unesco; Oficina Regio-
nal de Educacién para América Latina y el Caribe, 1990.

CHOMSKY, N.; DIETERICH, H. La Aldea global. Tafalla: Txalaparta, 1998.

CHUQUIMANTARI, N.; QUISHPE, N. Interculturalidad en las aulas y
en los libros. In: GODENZZI, J. (Ed). Educacioén e interculturalidad
en los Andes y la Amazonia. Cusco: Centro de Estudios Regionales
Andinos Bartolomé de las Casas, 1996.

CLANET, C. L’Interculturel: introduction aux approches interculturel-
les en éducation et en sciences humaines. Toulouse: Presses Universitai-
res du Mirail, 1993.

COCCHI, F. Recherche sur le terrain concernant I’éducation bi-
lingue et interculturelle en Amérique du Sud. 2000. Manuscrito no
publicado.

CUCHE, D. Nouveaux regards sur la culture. Evolution d’une notion en
anthropologie. Sciences Humaines, v. 77, p. 20-26, 1997.

CUCHE, D. La notion de culture dans les sciences sociales. Paris:
La Découverte, 1996.

40 Visao Global, Joacaba, v. 13, n. 1, p. 13-52, jan./jun. 2010



A perspectiva intercultural como base para um projeto de educagao...

DASEN, P; MARIN, J. La modernité éducative a la conquéte du monde?
In: HAMELINE, D.; VONECHE J. (Ed.). Jean Piaget. Agir et construi-
re. Aux origines de la connaissance chez I’enfant et le savant. Geneve: Fa-
culté de Psychologie et de sciences de ’éducation, Université de Genéve;
Musée d’ethnographie, 1996.

DEMORGON, J. L’histoire interculturelle des sociétés. Paris: An-
thropos, 1998.

DEMORGON, J.; LIPIANSKI, E. M. (Ed.). Le guide de I’interculturel
en formation. Paris: Retz, 1999.

DEMORGON, J. L’interculturation du Monde. Paris: Anthropos, 2000.

DERENS, J. A. Les Tziganes, indésirables au Kosovo. Le Monde Diplo-
matique, v. 548, p. 8-9, nov. 1999.

DESCOLA, P La nature domestique: Symbolisme et praxis dans
I’écologie des Achuar. Paris: Fondation Singer-Polignac; Editions de la
Maison des Sciences de ’Homme, 1986.

DIAZ POLANCO, H. La rebeliéon Zapatista y la Autonomia. México:
Editorial Siglo Veinte, 1997.

FERRER, F. I’Espagne des communautés autonomes et les droits linguis-
tiques. In: PEREZ, S. (Ed.). La mosaique linguistique. Regards éduca-
tifs sur les pays industrialisés. Paris: L’Harmattan, 1998.

Visao Global, Joagaba, v. 13, n. 1, p. 13-52, jan./jun. 2010 41



José Marin

FORRESTER, V. L’horreur économique. Paris: Fayard, 1996.

FREIRE, P. La educaciéon como practica de la libertad. Montevideo:
Ed. Tierra Nueva, 1969.

FREIRE, P Pedagogia del oprimido. Montevideo: Ed. Tierra Nueva, 1970.

FULLER, N. (Ed.). Interculturalidad y Politica. Desafios y posibili-
dades. Lima: Pontificia Universidad Catélica del Perti — Universidad del
Pacifico — Instituto de Estudios Peruanos, 2000.

GALE, P. Donner leur chance a tous? Les droits autochtones et I’ensei-
gnement du troisiéme degré en Australie. Perspectives, v. 96, n. 4, p.
671-686, 1995.

GASCHE, J. A propos d’une nouvelle expérience d’éducation bilingue au
Pérou. L’indigénisation d’un programme, sa critique de ’anthropologie.
Bulletin de 1a Société Suisse des Américanistes, v. 53-54, p. 131-
142, 1989.

GASCHE, J. Rapports interculturels entre les peuples indiens et
la société nationale: portée politique et pédagogique des variétés de
discours. 1998a. Disponivel em: <http:/www.uquebec.ca/diverscité>.
Acesso em: 12 jan. 2010.

42 Visao Global, Joacaba, v. 13, n. 1, p. 13-52, jan./jun. 2010



A perspectiva intercultural como base para um projeto de educagao...

GASCHE, J. Revalorisation culturelle et structure du programme
de formation d’instituteurs interculturels et bilingues de la
confédération indienne amazonienne AIDESEP et de I’Institut
Supérieur Pédagogique LORETO. 1998b. Disponivel em: <http://
www.uquebec.ca /diverscité>.

GASCHE, J. Un concept syntactique de la «culture» et ses avanta-
ges: créativité et flexibilité. 1999. Manuscrit soumis pour publication.

GIRALDO, J. Gli U’wa un popolo che non vuole essere venduto.
Roma: Fondazione Lelio Basso, 2000.

GLEICH, U. Caracterizacion de la educacion primaria bilingiie
intercultural para ninos de habla vernacula. Eschborn (RFA): Coo-
pération Technique Allemande, 1989.

GODENZZ1, J. (Ed.). Educacién e interculturalidad en los Andes y
la Amazonia. Cuzco: Centro de Estudios Regionales Andinos Bartolomé
de las Casas, 1996.

HALLAK, J. Education et globalisation. Paris: Unesco, 1998.

HESS, R. Une grande aventure de notre temps. In: DEMORGON, J.
L’histoire interculturelle des sociétés. Paris: Anthropos, 1998.

HOBSBAWM, E. L’age des extrémes. Histoire du court XXeme sie-
cle. Paris: Editions Complexe ; Le monde Diplomatique, 1999.

Visao Global, Joagaba, v. 13, n. 1, p. 13-52, jan./jun. 2010 43



José Marin

HOWARD-MALVERDE, R. La interculturalidad vivida: testimonios de
mujeres desde el norte de Potosi. In: GODENZZI ALEGRE, J. (Ed.).
Educacion e interculturalidad en los Andes y la Amazonia. Cusco:
Centro de Estudios Regionales Andinos Bartolomé de las Casas, 1996.

HUNGTINTON, S. Le choc des civilisations. Paris: Editions Odile
Jacob, 1997.

IBANEZ, A. Para repensar las utopias. Lima: Sur — Tarea,1993.

JAGGI, C. Les gens du voyage en Suisse. Lucerne: Editions Caritas —
Suisse, 1988.

JANODET, L.; FERREIRA, C. Les Tziganes et les gens du voyage
dans la cité. Paris: L’Harmattan, 1992.

JUNG, I. Conflicto cultural y educacion. El proyecto de educacion
bilingiie — Puno. Quito: Proyecto Educacion Bilingiie (EBI); Ediciones
Abya - Yala, 1992.

LANGANEY, A.; VAN BLIJENBURGH, N.; SANCHEZ-MAZAS, A. Tous
parents, tous différents. Paris: Chabaud, 1992.

LAPLANTINE, E; NOUSS, A. Le métissage. Paris: Dominos; Flammarion, 1997.

LATOUCHE, S. L’occidentalisation du monde. Paris: Agalma - La
Découverte, 1989.

44 Visao Global, Joacaba, v. 13, n. 1, p. 13-52, jan./jun. 2010



A perspectiva intercultural como base para um projeto de educagao...

LEMPEN, B. La mondialisation sauvage. De la fin du communisme a
la tragédie du Kosovo. Lausanne: Favre, 1999.

LEWIN, K. Le cas de Yi dans la province de Szeu Ch’uan (Chine). Pers-
pectives, v. 96, n. 4, p. 687-704, 1995.

LIEGEOIS, J. P Roma, Tziganes, voyageurs. Strasbourg: Les Editions
du Conseil de I’Europe, 1994.

LIPKA, J.; STAIRS, A. (Ed.). Negociating the culture of indigenous schools.
[numéro spécial]. Peabody journal of education, v. 69, n. 2, 1994.

LONGO, T. Philosophie et politiques Néo-Libérales de I’éducation
dans le Chili du Pinochet, 1973 — 1983. Paris: L’Harmattan, 2001.

LOPEZ, L. Le développement des ressources humaines par et pour I’édu-
cation bilingue interculturelle en Amérique Latine. Perspectives, v. 75,
n. 3, p. 345-355, 1990.

LOPEZ, L. E.; MOYA, R. Pueblos Indios, estados y educacion. Lima:
Proyecto de educacién bilingtie (PEB) — Puno, 1989.

MARIATEGUI, J. C. Temas de educacion. Lima: Empresa editora
Amauta, 1970.

Visao Global, Joagaba, v. 13, n. 1, p. 13-52, jan./jun. 2010 45



José Marin

MARIN, J. Perti: Estado e Indigenismo en mutacion. El caso de la Ama-
zonia. In: AUROI, C.; BOSSIO, S. A donde va el Peru? Balance del
fujimorismo y preguntas para el futuro. Cuzco-Geneéve: Centro de Estu-
dios Regionales Bartolomé de las Casas; Institut Universitaire d’Etudes
du Développement, 2002b.

MARIN, J. La reflexién intercultural como base para imaginar una educa-
ciéon democratica para los pueblos autéctonos y para la sociedad multi-
cultural de América Latina. Cenarios, Revista do Grupo de Estudos
Interdisciplinares sobre Cultura e desenvolvimento, Sao Paulo:
Faculdade de Ciéncias e Letras Universidade Estadual Paulista n. 3-4,
2001-2002. 2002c.

MARIN, J. El Estado y el problema étnico en el Pert. In: ALVARSSON, J.
A.; Horna, H. (Ed.). Ethnicity in Latin America / Etnicidad en Lati-
noamérica. Uppsala: Uppsala Universitet; Centro de Estudios Latinoa-
mericanos, 1990.

MARIN, J. Histoire de I’Etat-Nation: de la politique d’intégration en Amé-
rique Latine et en Europa. In: PERREGAUX, C. et al. (Ed.). Integrations
et Migrations. Regards pluridisciplinaires. Paris: ’Harmattan, 2001.

MARIN, J. Ethnocentrisme et racisme dans I’histoire européenne

dans le cadre de la conquéte de ’Amérique et perspective actuelle. In:
GHIONDA, C. Allemann (Ed.). Multicultur und Bildung in Europa.
Multiculture et éducation en Europe. Bern: Peter Lang, 1994b.

MARIN, J. Globalizacién, Educacién y Diversidad cultural. Perspectiva,
Florianépolis: Universidade Federal de Santa Catarina, v. 20, n. 2, p. 377-
403, 2002a.

46 Visao Global, Joacaba, v. 13, n. 1, p. 13-52, jan./jun. 2010



A perspectiva intercultural como base para um projeto de educagao...

MARIN, J. Dimension historique de ’ethnocentrisme européen dans le
processus de la domination coloniale et post-coloniale de ’Amérique. In:
Blomart, J.; Krewer, B. (Ed.). Perspectives de I’'interculturel. Paris:
L’Harmattanm, 1994a.

MARIN, J. Peuples indigenes, missions religieuses et colonialisme
interne dans ’Amazonie péruvienne. Uppsala: Missionsfornkning;
Uppsala University, 1992.

MARIN, J. Une éducation apropriée aux peuples autochtones d’Amérique
Latine. In: PERREGAUX, C.; DASEN, P. (Ed.). Pour quoi des appro-
ches interculturels en éducation. Bruxelles: De Boeck Université,
2000.

MARIN, J. (Ed.). Une éducation apropriée aux peuples autochtones d’Amérique
Latine. In: Reformes des systemes éducatifs et Réformes curriculaires:
Situation dans les Etats africains au sud du Sahara. Genéve: Commission Natio-
nal Gabonaise pour 'UNESCO; Bureau International d’Education, 2001.

MARIN, J. La reflexién intercultural como base para imaginar una educa-
cién democratica para los pueblos autéctonos y para la sociedad multi-
cultural de América Latina. Revista Dialogo Educacional, Curitiba:
Pontificia Universidade Catélica do Parana, v. 3, n. 6, p. 81-108, 2002.

MARIN, J. Le développement durable et la dimension interculturelle. In:
Giordan, A.; DENIS-LEMPEREUR, J. (Ed.). 12 questions d’actualité sur
Penvironnement. Nice: Ministére de ’Environnement — Z’éditions, 1996.

Visao Global, Joagaba, v. 13, n. 1, p. 13-52, jan./jun. 2010 47



José Marin

MAYER, E. Los alcances de una politica de educacion bicultural y bilingtie.
In Amadio, M.; Varese, S.; PICON, C. (Ed.). Educacion y pueblos indige-
nas en Centro América. Un balance critico. Santiago de Chile: Unesco;
Oficina Regional para la Educacién de América Latina y el Caribe, 1987.

MC LUHAN, T. Pieds nus sur la terre sacrée. Paris: Denoél, 1971.

MIRANDA VEGA, G. Formacion de profesores indigenas para una educa-
cion intercultural bilingiie en el norte de Chile. In: GODENZZI, J. (Ed.).
Educacion e interculturalidad en los Andes y la Amazonia. Cusco:
Centro de Estudios Regionales Andinos Bartolomé de las Casas, 1996.

MONTOYA, R. Multiculturalidad y Politica. Derechos indigenas, Ciu-
dadanos y Humanos. Lima: Sur Casa de Estudios del Socialismo, 1998.

MONTOYA, R. Por una educacioén bilingiie en el Peru. Reflexiones
sobre cultura y socialismo. Lima: Mosca Azul editores, 1990.

MOYA, R. Dix années d’éducation bilingue et de participation indigene en
Equateur. Perspectives, v. 75, n. 3, p. 367-379, 1990.

NARBY, J. Le serpent cosmique. L’ADN et les origines du savoir.
Geneve: Georg Editeur, 1995.

OMAN, Ch. Los desafios politicos: Globalizacién y regionalizacién.
Lima: Fundacién Friedrich Ebert, 1996.

48 Visao Global, Joacaba, v. 13, n. 1, p. 13-52, jan./jun. 2010



A perspectiva intercultural como base para um projeto de educagao...

PEREZ, S. (Ed.). La mosaique linguistique. Regards éducatifs sur les
pays industrialisés. Paris: ’Harmattan, 1998.

PERREGAUX, C. Odyssea. Accueils et approches interculturelles. Neu-
chatel: Commission romande pour les moyens d’enseignement, 1994.

PICARD, E. La question Kurde. Paris: Editions Complexe, 1991.

PRIDMORE, P. L’apprentissage et la scolarité des enfants basarwa (bo-
chimans) au Botswana. Perspectives, v. 96, n. 4, p. 783-800, 1995.

QUILLAQUEQO, R. D. (Ed). Educacién Intercultural Bilingiie. Actas
del Segundo Seminario Latinoamericano. Temuco: Universidad Catdlica
de Temuco, 1999.

RAMONET, I. Géopolitique du chaos. Paris: Editions Galilée, 1997.

RODRIGUEZ, N.; MASFERRER, K.; VARGAS VEGA, R. (Ed.). Educa-
cion, etnias y descolonizacién en América Latina. Una guia para la
educacion bilinglie intercultural. Mexico: Unesco — Instituto Indigenista
Interamericano, 1983.

ROSA RIVERO, A.; BELLELLI, G.; BAKHURST, D. (Ed.). Memoria
colectiva e identidad nacional. Madrid: Biblioteca Nueva, 2000.

ROSTKOWSKI, J. Le renouveau Indien aux Etats-Unis. Paris:
L’Harmattan, 1973.

Visao Global, Joagaba, v. 13, n. 1, p. 13-52, jan./jun. 2010 49



José Marin

SALVI, S. Le Nazione proibite. Firenze: Vallecchi Editore, 1973.

SINGH, A. K. La construction culturelle du savoir a la maison et a ’école
dans I'Inde tribale. Perspectives, v. 96, n. 4, p. 815-828, 1995.

STENOU, K. Images de I’Autre. La différence du mythe au pré-
juge. Paris: Seuil; Editions Unesco, 1998.

STIGLITZ, J. E. El malestar en la globalizacion. Buenos Aires: Taurus,
2002.

TEASDALE, G. L’éducation et la survie des petites cultures autochto-
nes. Développement, culture et éducation. Annuaire international de
I’éducation, v. 44, p. 215-245, 1994.

TEASDALE, G. Education et culture: quelques mots d’introduction.
Perspectives, v. 96, n. 4, p. 645-651, 1995.

TEASDALE, G.; LITTLE, A. (Ed.). Education et culture. Perspectives,
v. 96, n. 4, p. 645-872, 1995. Numéro spéciale.

TEDESCO, J. (Ed.). Dossier: L’éducation interculturelle bilingue en
Amérique Latine. Perspectives, v. 75, n. 3, p. 335-426, 1990. Numéro
spéciale.

THODE-STUDER, S. Les Tziganes suisses. Lausanne: Editions Réali-
tés Sociales, 1987.

50 Visao Global, Joacaba, v. 13, n. 1, p. 13-52, jan./jun. 2010



A perspectiva intercultural como base para um projeto de educagao...

VARESE, S. Défis et perspectives de I’éducation indigene au Mexique.
Perspectives, v. 75, n. 3, p. 381-392, 1990.

UGARTECHE, O. Arqueologia de 1a modernidad. Lima: Desco, 1999.

VARESE, S. La cultura como recurso. El desafio de la educacion indigena
en el marco del desarrollo nacional auténomo. In: ZUNIGA, M.; ANSION,
J.; CUEVA, L. (Ed.). Educacién en poblaciones indigenas. Politicas
y estratégias en América Latina. Santiago de Chile: Unesco — Instituto
Indigenista Interamericano, 1987.

VARESE, S. Cultural development in ethnic groups: Anthropological ex-
plorations in education. International Social Science Journal, v. 37,
n. 2, p. 201-216, 1985.

WARNIER, J. P La Mondialisation de la culture. Paris: La Décou-
verte. Coll.Repeéres, 1999.

ZAVALA, J. M. Les indiens Mapuche du Chili. Paris: L’Harmattan, 2000.

ZIMMERMANN, K. Formas de agresion y defensa en el conflicto de las
lenguas espafnola y portuguesa con las lenguas amerindias. In: MORNER,
M.; Rosendhal, M. (Ed.). Pueblos y medios ambientes amenazados
en las Américas. Stockh6lm: Actas del 48° Congreso Internacional de
los Americanistas. Instituto de Estudios Latinoamericanos, 1995.

Visao Global, Joagaba, v. 13, n. 1, p. 13-52, jan./jun. 2010 51



José Marin

ZUNIGA, M.; ANSION, J.; CUEVA, L. (Ed.). Educacién en poblacio-
nes indigenas. Politicas y estratégias en América Latina. Santiago
de Chile: Unesco; Instituto Indigenista Interamericano, 1987.

ZUNIGA, M.; POZZI-ESCOT, I; LOPEZ, L. Educacién bilingiie inter-
cultural: Reflexiones y desafios. Lima: Fomciencias, 1991.

52 Visao Global, Joacaba, v. 13, n. 1, p. 13-52, jan./jun. 2010



