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RESUMO

ApropostadestetextoéanalisaracriticadeNietzscheaconcepg¢dodesujeito,seusdesdobramentos
em uma critica ao humanismo e, a partir da critica, tracar possibilidades educativas que podem
ser construidas via desconstrucdo do entendimento do humano enquanto sujeito. Nesta analise
utilizo metodologicamente a concepgao nietzschiana de genealogia enquanto interpretacao que
se opOe ao carater absoluto dos valores, tanto quanto a seu carater relativo ou utilitario. Importa
pensar genealogicamente os valores presente nos discursos educativos contemporaneos,
pois estes possuem um forte teor humanista e metafisico. Estes valores ao determinar um
tipo de humano e de mundo desdobra-se em determinadas percep¢des, modos de existéncia
e possibilidades de vida. Esses “efeitos” da educacdo humanista e metafisica necessitam ser
abordados a partir de uma critica genealédgica, que se pergunte ndo pela “verdade”, mas sim
pelas forgas, pelos valores, pelos jogos linguisticos operados por esta concepg¢do de educagao.
Juntamente com a critica, busco apontar um processo formativo que possibilite ao humano
“tornar-se o que se é”, um processo onde novos inicios se tornem presenca. As conclusdes de tal
analise certamente sdo provisorias, contingenciais e circunstanciais, pois nada mais contrario
ao pensamento de Nietzsche do que conclusdes herméticas, sendo assim, para além de concluir
experimento um pensar a partir do “devir”, um pensar inocente e afirmativo que elabora
“verdades” e valoragdes nos encontros produzidos pela vida. Pensamento “descomprometido”

com o todo, sem culpa e sem visar recompensa, acima de tudo um pensar que afirme a vida.

Palavras-chave: Educagdo. Sujeito. Humanismo. Valores.

0 homem inventou Deus para que este o criasse...

Ferreira Gullar

PALAVRAS INICIAIS... a guisa de introducao

Nietzsche tece uma critica radical a ideia de sujeito construida pela filosofia moderna,
essa critica perpassa os valores produzidos por esta concep¢ao de humano. Partindo do
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pressuposto de que o “sujeito” é abase do humanismo moderno, este artigo visa investigar quais
forcgas, valores e jogos linguisticos sdo promovidos e articulados pela compreensao do humano
enquanto sujeito, além dos seus desdobramentos na educacdao contemporanea, bem como que
possibilidades educativas podemos construir a partir da desconstrucdao do entendimento do

humano enquanto sujeito.

A ANALISE... no estilo de desenvolvimento

A compreensao do humano como um “sujeito” é uma construgdo atribuida ao pensamento
moderno, filosoficamente entendemos René Descartes como o pai do sujeito moderno, porém
muitos estudiosos apontam o “germe” do sujeito na Renascenca e na Reforma Protestante.

Como herdeiros e frutos da modernidade, construimos nossa existéncia a partir da
concep¢ao do humano enquanto sujeito e dos valores advindos desta concep¢do: aracionalidade,
a vontade livre, o progresso, a ciéncia, etc. Nietzsche, ao investigar os elementos que compoe a
ideia de sujeito, conclui: “O sujeito nao é nada além de uma ficgao (...)"% Se por um lado o sujeito
€ uma ficgdo, o que dizer da educacao decorrente desta ideia de sujeito?

Inicialmente, para abordar uma pretensa “educacdo humanista”, se faz necessario
conceituar o humanismo. Tendo ciéncia da polissemia dos termos filosoficos, apelo para um

dicionario de filosofia, pois desta forma penso abranger um significado o mais amplo possivel:

Por uma espécie de deslocamento, o termo “humanismo” tomou dois sentidos
particulares: a) na filosofia, designa toda doutrina que situa o homem no centro de sua
reflexdo e se propde por objetivo procurar os meios de sua realizacdo; b) na linguagem
universitaria, designa a ideia segundo a qual toda formacdo sélida repousa na cultura
classica (chamada de humanidades). Numa palavra, o humanismo é a atitude filosé6fica
que faz do homem o valor supremo e que vé nele a medida de todas as coisas. Herdeiro
de Kant, o humanismo contemporaneo, sobretudo dos existencialistas e de certas
correntes marxistas, define o homem como o ser que ¢ o criador de seu préprio ser, pois
o humano, através da historia, gera sua propria natureza. (JAPIASSU & MARCONDES,
1999, p. 132)

A partir desta definicdo proviséria e ampla de humanismo, duas proposicdes se
apresentam para entender o humanismo: a) O homem como centro e valor supremo; b), a
realizacdo do homem enquanto objetivo.

Ao abordar estas questdes genealogicamente, ou seja, para além de adentrar as mesmas
ou buscar novas respostas para velhas questdes, permanecendo intactos os termos com
os quais elas sdo feitas, importa que estes termos mesmos, bem como as motivacdes que os
consagraram, sejam questionados, partindo de um distanciamento, de uma desconfianca em
relacdo as perguntas até entao formuladas, pois para além de uma “verdade”, interessa criar
valores e mover valores ja arraigados.

Ao recusar o critério da verdade, para analisar o humanismo em educag¢do, adotamos
o critério nietzschiano de [Werte/Werths] valor, costume, pois: “O ponto de vista do valor € o
ponto de vista de condi¢des de conservacdo e expansdo que concerne as formacdes complexas
com relacdo relativa de vida no interior do devir”® Desta forma um valor é um sintoma de um
tipo de vida, de uma formacao de um dominio, um valor é um instrumento pelo qual um tipo de

vida se imp0e, se conserva ou se expande.
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Pararealizaruma [Umwertung] tresvaloracdo/transvaloracdo/transmutacao, necessitamos
mover para além ou através, deslocar, retirar do lugar usual os valores humanistas, perguntando-
se: que valores sdo apregoados pelo humanismo? De que embate o humanismo saiu dominante
na modernidade? O que querem aqueles que o defendem? Quem precisa de tal e qual valor para
se conservar e/ou impor seu dominio?

Neste exercicio de iconoclastia, analisando com um martelo, para além de justificativas,
exercicios filolégicos e longas argumentacdes, Nietzsche nos aconselha a agir como em um
banho frio: “entrar e sair rapidamente”®. Ao entrar e sair rapidamente de um problema, o que
se busca é tocar o problema e ser tocado pelo mesmo, observando suas nuances, seus detalhes,

sem se deixar abarcar pela questao, sem se dissolver na mesma.

0 homem como centro e valor supremo

A doutrina humanista encontra seu apice no iluminismo, partindo do pressuposto de
que o homem - enquanto ser autdbnomo, consciente, dotado de razdo - possui a capacidade nao
apenas de conhecer e dominar a natureza e o mundo, mas também de, a partir do “bom uso” da
razdo, corrigir a natureza, o mundo e os homens.

Basta pensarmos no lema iluminista instituido por Kant, “sapere aude”, ouse saber; para
o iluminismo as respostas encontram-se no proprio homem que padece por ndo ter a coragem
de usar a sua capacidade racional, por ndo ser consciente/conscientizado, etc.

Na perspectiva de Nietzsche, a modernidade - consecutivamente o iluminismo e o
humanismo - é um processo de substituicdo de valores, em que os valores superiores e idealistas
foram substituidos pelos valores humanos e materialistas: de um lado os valores medievos
fundados na esséncia e no absoluto, de outro lado a crenc¢a na consciéncia e no sujeito.

As filosofias modernas, assim como os hodiernos discursos hegemonicos, rejeitaram
Deus, para se amasiarem com o “homem” em troca do seu belo dote, que é o progresso; desta
uniao espuria esperam-se os mais lindos rebentos, denominados “conhecimento cientifico”.

Para Nietzsche, esta disputa de valores culminou na “morte de Deus”, desta forma
a modernidade, o iluminismo e o humanismo seriam os assassinos de Deus; ao observamos
o relato do “homem louco”, veremos que foi o homem (ndés) quem matou Deus: “Deus esta
morto! Deus continua morto! E n6s o matamos! Como nos consolar, a nds assassinos entre os
assassinos? O mais forte e mais sagrado que o mundo até entdo possuira sangrou inteiro sob os
nossos punhais - quem nos limpara este sangue?...”®

A razdo cientifica matou Deus, substituindo os desejos de eternidade pelos projetos de
futuro, colocando o homem no lugar de Deus, desta forma usurpamos a divindade, tornamo-nos
o centro e o valor supremo, lugares outrora ocupados por Deus.

Mas o que implica em 0 homem ser o centro e o valor supremo? O problema consiste em
que o homem, ndo contente em matar/substituir Deus, usurpou o seu lugar, tornando valores,
que sdo “humanos demasiadamente humanos”, divinos e universais; assim, o homem passou
a ser a unidade, a substancia, a causa, a identidade, a verdade, e tudo aquilo que um dia ele

atribuiu a Deus.
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Com a morte/substituicdo de Deus, a arrogancia do conhecimento nao encontrou limites,
pois agora ndo ha mais nada oculto, o sujeito moderno esta capacitado e habilitado pela/com a
razdo cientifica para desvendar, enunciar e corrigir a natureza, o mundo e os homens.

Nietzsche suspeita desta troca de lugares, do Deus-supremo pelo deus-Homem, ndo
enxergando com bons olhos este mover valorativo. Longe de um sentimento saudosista de uma
época em que Deus era o centro e o valor supremo, Nietzsche busca demonstrar que mais uma
vez as forgas niilistas prevaleceram, pois o0 movimento de vitéria do iluminismo - que culmina
no humanismo - nao deixa de ser a vitdria das forcas que diminuem e reduzem o humano.

Para entender este pensamento paradoxal em que a afirmac¢do do sujeito humano é um
movimento de redu¢do do humano, precisamos analisar as forgas niilistas que tém operado na
histéria humana.

Para Nietzsche, a derrocada e substituicdo de um pensamento tragico e estético, que
dizia “sim” a vida, para um pensamento metafisico, abstrato e idealista, que diz “ndo” a vida,
inicia-se ainda na Grécia classica com Parménides e a busca pelo ser; encontra seu apice na
figura de Socrates, que leva o légico e o racional para o centro da arte grega, transformando
e moralizando as tragédias; assim como em Platdo, que fundamenta idealmente um mundo a
parte, além, superior a existéncia: o mundo das ideias.

A filosofia como herdeira do platonismo intenciona domar a vida pelo pensamento,
buscando afirmar uma natureza suprassensivel e quica divina do humano para além das
vicissitudes da existéncia, desta forma o que temos é uma dicotomia, uma biparticdo do mundo,
da natureza e do homem.

Este germe denominado metafisica, que corroeu o pensamento humano, contaminou
também Aristoteles e toda filosofia classica, chegando até o cristianismo e se colocando a servico
deste. O mundo das ideias de Platdo encontrou ressonancia no Reino de Deus cristdo, pois o
“topus urano” platonico reflete o reino de Deus, razdo ultima e Unica da existéncia humana.

Desta forma, com a vitéria da modernidade sobre o medievo, o que se verificou é que
mais uma vez as forcas homogeneizadoras do humano prevaleceram: no lugar dos sacerdotes,
os cientistas e os eruditos; no lugar dos templos, as academias e os laboratoérios; no lugar dos
dogmas, as leis cientificas, etc.

A modernidade torna-se redutora do humano, pois mais uma vez é imposta uma tnica
verdade, apenas um discurso é legitimado e este discurso se fundamenta em uma suposta
natureza Unica do humano, que seria racional, comedida e controladora das paixdes.

Na pregacdao homogeneizante da modernidade, encontra-se apenas uma das multiplas
possibilidades do humano, pois a modernidade elegeu como apice do humano um tipo: homem,
adulto, branco, europeu, burgués, urbano, etc. Este modelo a ser seguido nao passa de uma série
de recortes do tipo humano; ao priorizar uma das facetas do humano, a modernidade despreza
todas as outras, observando nelas erros, corruptelas, desvios — na melhor das hip6teses — apenas

a poténcia de se tornarem verdadeiramente “Humanos”.
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A Realizacdo do homem enquanto objetivo

A proposta humanista da realizacio do homem enquanto objetivo esbarra em uma
questdo pontual: que homem € este que visa ser realizado? Esta questdo certamente se desdobra
genealogicamente em quais valores sao abundantes neste tipo humano e quais valores sdo
desprezados na construcao dele.

O “Homem”, ou sujeito moderno, possui algumas caracteristicas préprias (como
observamos anteriormente): este tipo humano é um homem tedrico que domina a vida pelo
intelecto, controlando racionalmente suas paixdes, promovendo a separa¢do entre vida e
pensamento, corpo e inteligéncia, em sua busca incessante pelo conhecimento.

Na perspectiva nietzschiana, o sujeito moderno é uma farsa extremamente util para a
estruturacdo da “realidade” moderna; nao apenas util, mas essencial, pois é a partir da crenc¢a na
unidade do sujeito - e no homem enquanto sujeito - que fundamentamos a ideia da natureza/
mundo como objeto.

Nesse jogo de forcas, nessas armadilhas linguisticas e conceituais, criamos o “Eu”, o
sujeito moderno, enquanto causa e razdo do ser e da realidade. A fé neste ser Unico, dotado de
capacidades impares, capaz de legislar racionalmente sobre tudo e todos, fundamentou todas
as nossas crengas cientificas, determinou todos os nossos dogmas modernos.

Com o endeusamento do sujeito, foi possivel e justificavel para a ciéncia moderna
antropomorfizar o mundo: “Seu método consiste em tomar o homem como medida de todas as
coisas: mas em virtude disto, parte do erro de acreditar que terd imediatamente todas as coisas
diante dele na qualidade de puros objetos”®.

Ao colocar o homem como medida de todas as coisas, utilizamos a nossa identificagdo como
unidade para produzir a valoracdo do mundo, ou seja, enquanto unidades racionais compreendemos
o mundo como regularidades estaveis, unidades de sentido, teleologicamente dirigidas.

0 homem moderno enxerga a realidade como o astrélogo olha para os astros, como se os
mesmos so existissem a partir da sua existéncia e necessidade, e a sua pessoa como determinante

para todo o mover do mundo.

Sujeito: tal é a terminologia da nossa crenga numa unidade subjacente a todos os
diferentes momentos de mais alto sentimento de realidade; entendemos esta crenca
como efeito de uma causa - acreditamos na nossa creng¢a a ponto de gracas a ela
imaginarmos a “verdade”, a “realidade”, a “substancialidade” (NIETZSCHE, 2013, p. 383).

Viviane Mosé, em seu livro “Nietzsche e a grande politica da linguagem”, a partir do
corpus nietzschiano aponta algumas nog¢oes que fundamentam e compde a crenga/construgao
do sujeito moderno.

A crenga e consecutivamente a fundamentacgdo do sujeito pressupde as nogdes de unidade,
principio e interioridade. Os pressupostos de unidade e principio remetem diretamente a
concep¢ao metafisica de substancia ativa, enquanto algo idéntico a si mesmo, dotado de atividade,
de principio e de vontade, configurando-se como uma forga capaz de originar, ordenar e criar.

Da mesma forma, a concepg¢ao de interioridade se interliga com a unidade e o principio,

pois esse mundo interior seria caracterizado pela atividade e pela identidade; para Nietzsche,
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esta interioridade ativa e idéntica estrutura a no¢ao de causa, outro dogma metafisico e lei
cientifica.

Com o surgimento/criacdo do mundo interior, bipartimos a existéncia, havendo assim
uma relagdo entre mundo interior e mundo exterior, entre uma agao e seu autor, ou seja, a partir
do mundo interior esta fundamentada a causalidade.

Desses trés dados interiores com que a causalidade parecia afiancada, o primeiro e mais
concludente é a vontade considerada como causa, a no¢do de uma consciéncia (espirito)
como causa e depois a do eu (sujeito) como causa, sdo posteriores; apareceram

quando, mediante a vontade ja estava estabelecida como um dado, como empirismo, a
causalidade. (NIETZSCHE, 2006, p. 41).

Neste aforismo, Nietzsche afirma que a noc¢do de causa € atribuida a crenca na vontade,
com a interioridade e a consciéncia auxiliando na sua fundamentac¢do. Desta forma, a causa
como fruto da vontade fornece uma a¢do muito especifica para consolidar a consciéncia e o
sujeito, ou seja, da nogdo primeira de vontade deriva a causalidade, pois uma vontade age e, ao
agir de forma autdnoma, torna-se causa de muitas questoes.

Atentamos para a questdo que a interioridade e a causalidade se interligam e dependem
diretamente da ideia de vontade, pois a vontade fornece a sustentacdo de onde emerge a
interioridade e a causalidade. Enredada na ideia de vontade esta a consciéncia, pois a tradi¢do
moderna e metafisica observa na consciéncia o lugar da liberdade e da responsabilidade.

Para Nietzsche a consciéncia, que ndo passa de um construto linguistico, é confundida
com um espacgo capaz de avaliar os motivos/causas de uma ac¢ao, possibilitando uma agao livre
e “consciente”.

Esta trama conceitual, intrinsecamente entrelagada de consciéncia, vontade e sujeito ao
gestar/fundar a interioridade, coloca 0 homem em uma posi¢cao de distanciamento do mundo,
pois o tipo humano seria capaz de interagir com um mundo exterior a partir da sua interioridade,
comportando-se ndo mais como um agente no mundo, mas como um agente em relagdo ao mundo.

No final deste jogo, emerge triunfante o “sujeito”, que nesta autopoiese se apresenta
como sujeito (causa) do conhecimento (efeito), do livre pensamento como atividade autonoma
e consciente de si.

Este é o sujeito moderno, em que o humanismo ira se fundamentar, alguém que esta em
relacdo com o mundo e que, a partir da sua vontade / consciéncia / pensamento auténomo, é
capaz de agir livremente e - consecutivamente - responder por seus atos.

Novamente os valores abundantes na realizacdo do sujeito sdo os valores de igualdade,
homogeneizacdo e reducao do humano, levando o homem a bipartir a existéncia, dizendo “ndo” a
vida. Os valores suprimidos pela invencao do sujeito foram os valores do devir, da singularidade,

da forca, da vida estética e da aceitagdo da vida em sua completude.

As pedagogias Humanistas

Entendo / denomino pedagogias humanistas aquelas que coadunam com a defini¢do de

humanismo construida no inicio deste texto, sendo assim as pedagogias humanistas possuem
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o0 homem como centro e valor supremo e visam a realizacdo do homem ou de sua humanidade,
desta forma incluo sem distingdo uma série de pedagogias e fundamentos filosoéficos, de
Rousseau a Paulo Freire, passando por Kant, Marx e os existencialistas.

A partir da perspectiva nietzschiana, o pensamento pedagoégico é apenas mais uma
ficcdo intelectual util, pois ao ser determinado pela sociedade e pela cultura em que surgiu
e se desenvolveu, o pensamento pedagdgico serviria a apologia, explicacdo, imposicdo e
determina¢do de modos de existéncia e possibilidades de vida, estes modos de vida como
ficcoes da cultura e da educacao.

Os jogos de forga e valores que culminam em uma determinada educag¢do ndo ocorrem
“naturalmente”, pois: “A educacdo procede geralmente desta maneira: tenta determinar
no individuo, com o engodo de inimeras vantagens, maneira de pensar e agir que, tornada
finalmente habito, instinto, paixdo, dominara nele e sobre ele.””

O humanismo na educag¢do, com a sua cren¢ca no homem como principio, objetivo e
finalidade da sociedade, da cultura e da politica, e até mesmo da histdria, apregoa uma realidade
transcendente de uma entidade pura, original, superior, ideal, para este inane, multiplo, vario,
devir, mundano e concreto mundo.

Voltando as motivagdes iniciais: o que querem aqueles que defendem o humanismo na
educacdo? Podemos observar que os educadores, ao promoverem os “bons” valores morais
e as atitudes mais puras e elevadas, fundamentando as mesmas filosofica e cientificamente,
transformam a educacao em um efetivo sistema de disciplinamento, moral e politico, sob uma
falsa aparéncia de criticidade.

Que valores sdo apregoados pelo humanismo? As pedagogias humanistas buscam
encontrar um fundamento deontoldgico para a educagdo, sendo assim seu corpus pedagogico
reflete um anseio de transformagdo, domesticacdo e ordenacdo da existéncia a partir de um
fundamento ideal, moral e abstrato.

O humanismo na educacdo, ao resgatar o que ha de “bom” no ser humano, formando-o em
todo o seu potencial, visa construir um mundo “justo e fraterno”, valores estes que, na pregacao
humanista, adquirem significados univocos, sem imaginar que justica e fraternidade se dao
sempre em uma relacdo transitiva: estamos sempre praticando a justica para alguém, que esta
sendo “vitima” da nossa fraternidade.

O problema esta na fé neste substrato divino do humano: a bondade, a solidariedade e
tantos outros atributos que se apresentam como “naturais” no tipo humano, bastando resgata-
los ou em casos extremos construi-los, ignorando o carater pulsional, movente, transitério e
fluido do ser humano - ndo podemos “ser bons”: no maximo nos apresentaremos como “bons”
em determinadas situacoes.

Muitas vezes as pedagogias humanistas se transformam em instrumentos de “dentncia”
e lamurias sem fim contra a maldade opressora, o mau uso da razao, a frieza afetiva e intelectual,
a mercantilizagdo da vida, etc; defendendo utopicamente uma socializagdo a partir do ensino e
de uma consciéncia ética humanista, o que levaria os humanos ao tdo sonhado paraiso kantiano

da “paz perpétua”.
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Quem precisa de tal e qual forca e valor para se conservar, para impor seu dominio? Nao é
dificil perceber as forcar niilistas e homogeneizantes agindo a partir das pedagogias humanistas
nesta dicotomiza¢do de bem e mal; ao dividirem a existéncia em ideal / real, bem / mal, corpo
/ espirito, etc; cria-se uma duplicidade de valores, em que importa promover o bem e o igual,
evitar o mal e o conflito.

Nietzsche apresenta, em uma fabula na “Genealogia da Moral”, o processo de “criacdo”
destes valores. Nesta fabula, os cordeiros condenam as aves de rapina por comerem as
ovelhinhas; os cordeiros, como representantes dos valores homogeneizantes, precisam de uma
dupla negacdo para construirem sua afirmacao: “(...) essas aves de rapina sdo mas; e quem for
o menos possivel ave de rapina, e sim o seu oposto, ovelha - este ndo deveria ser bom?”® Nesta
instrumentalizacdo da logica, os cordeiros acusam as aves de rapina de serem mas; como eles
ndo sdo aves de rapina, consecutivamente sdo bons.

Desta forma os valores sdo falsificados e negados, pois importa a negacdo e ndo a
afirmacdo: muito mais do que ser bom, importa ndo ser mal; para ser bom, basta nao ser mal; o
ser bom nao implica em uma a¢do, mas na negacao de uma acdo. Ao pretender universalidade
para esta dupla negacao, os cordeiros das pedagogias humanistas buscam uma inversao dos

valores e a imposi¢do de um tipo humano.

PALAVRAS FINAIS... 3 maneira de conclusao

Inicialmente quero advertir o leitor que ndao tenho como “provar” o que defendo, posso
apenas defender retoricamente minhas hipdteses e propugnar praticas que se estendam a
partir delas, praticas estas comprovaveis apenas na sua aplicabilidade e funcionalidade e ndo
como um valor absoluto.

Assim como busquei me distanciar da verdade e da objetividade - tao caras as ciéncias -
abdico da prescri¢do de férmulas ou determinismos, mas ainda assim quero pensar e repensar

algumas praticas, bem como provocar e produzir efeitos de sentido.

Por uma educa¢ao mais humana e menos humanista

Minha criticaa uma concep¢ao humanista de pedagogia se da a partir do ceticismo quanto
ao poder explicativo abstracionista e universalizante dos homens. O humanismo na educagao
se apresenta como um sistema discursivo paradigmatico, Unico, almejando a formulagdo
pedagogica definitiva no campo educacional, neste discurso monolitico constréi a socializacao,
a cultura e o tipo humano, nao a toa padecemos hoje de tantas “doengas da modernidade”.

Penso que a sociedade surge e se estabelece a partir do conflito e das diferencas, em
que os contrarios agonisticamente se submetem uns aos outros. Recuso-me a assumir esta
perspectiva como universalizante, sob a 6tica do humanismo, na qual um contrario nega as
condi¢des concretas do outro, afirmando uma identidade abstrata; rejeito essa negacao da
concretude vital de nossas mundanas condi¢des, desta forma importa tresvalorar / transvalorar

/ transmutar o humanismo.
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Nietzschianamente falando, valorar é apropriar-se de um sentido, imprimindo nele uma
nova interpretacdo, criando assim uma multiplicidade de significagcdes que, por sua vez, serdo
recriadas, reinventadas e repetidas sempre na diferenca. Desta forma, ao valorar a educagdo
criamos sentidos fluidos, universais contingentes e nao valores intrinsecos.

Para Nietzsche o homem é um animal inventor de linguagens, assim os mais distintos
discursos, consciéncias e concep¢des nao deixam de ser ficcdes; a diferenca ndo esta entre
realidade e ficcdo, mas sim entre ficcdo “boa” que afirma a singularidade e a vida, e fic¢ao “ruim”
que nega a singularidade e a vida.

A reflexdo / construcdo de uma ficcao pedagdgica “boa” a partir de Nietzsche ndo pode
se furtar da maxima de Pindaro, adotada pelo autor de “Assim falou Zaratustra”: “torna-te o que
tu és”. Esta maxima paradoxal diz muito em um contraponto ao humanismo em educagao, pois
ndo é possivel se tornar o que se € se ja somos algo, por outro lado também nao pressupde que
saibamos o que devemos ser, desta forma a educagdo ndo compete determinar a tarefa, mas
apenas propiciar o crescimento e consequentemente a superacgao.

O tornar-se o que se é no corpus nietzschiano aponta para o que penso ser a [Erziehung]
educacdo interligada com a [Bildung] formacgdo, visando construir / alimentar uma [Kultur]|
cultura nobre, desta forma a tarefa da educagdo seria fazer com que cada um se tornasse quem

ele pode vir a ser, atingindo sua prdépria altura, o melhor das suas possibilidades.
A formacdo sé podera realizar-se intempestivamente, contra o presente, inclusive
contra esse eu constituido, cujas necessidades, desejos, ideias e a¢cdes ndo sdo outra
coisa que o correlato de uma época indigente. A luta contra o presente é também, e

sobretudo, uma luta contra o sujeito. Para chegar a ser o que se é ha que combater o que
se é. (LARROSA, 2009, p. 53)

O combate ao sujeito, a desconstru¢do da divindade moderna denominada eu, é um martelar
os pés de barro deste idolo que é o humanismo. Porém, ao retirar o eu, o que resta? Pois se ndao
ha uma esséncia, o que ha embaixo da mascara do eu? Outra mascara, e depois mais uma, e assim
consecutivamente se constituindo em um puro devir. O devir ndo denota o movimento de um
estado de coisas ja constituido, muito menos as mudangas que afetam a substancia em si mesma
imutavel, mas um puro devir € um movimento ao qual nao se pode atribuir qualquer substrato.

Ao martelar o conceito de eu, o sujeito desaparece, pois ndo ha sujeito, o eu esta
em constante transformacdo, nao se configurando em nada além de um fluxo de afetos e
impressdes, uma configuracao volatil de instintos que predominam em determinado momento.
O eu é apenas fruto de encontros casuais com as circunstancias de uma vida, que aos poucos
vao instituindo uma identidade como uma reinvencdo que tem um carater sempre aberto,
provisorio, contingente.

Oswaldo Giacéiajr.auxilia a pensar uma concepgao de eu arevelia da concep¢ao de sujeito
ao afirmar que (..) nossa identidade pessoal s6 pode ser alcancada no final de um percurso,
conquistada na trajetdria da bio-grafia, na linhas tragada por nossas escolhas e nossos feitos,
compondo a unidade de um estilo (...)°.

Fazendo em migalhas a identidade monolitica do sujeito, podemos desconstruir um valor

arraigado nas pedagogias humanistas: o conceito de erro - erro como inadequagao, erro como
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desvio, erro como falso. Pois apenas erra aquele que sabe aonde se quer chegar, o que visa um
alvo, uma finalidade, uma esséncia. Na inexisténcia desta finalidade, o caminho se desdobra
incessantemente sobre si mesmo e, a cada momento, reinventa suas préprias regras e seus
proprios critérios.

Pensando a educagdo como um processo em que novos inicios se tornam presenca, como
uma recep¢do a recém-chegados que possibilita que os mesmos se realizem, sem pressupor
uma adequacao a um mundo pré-configurado, muito menos a conformag¢do a uma natureza preé-
definida, Gert Biesta, em sua obra “Para além da aprendizagem”, aponta algumas pressuposi¢coes
interessantes para se pensar uma educac¢ao para além do humanismo.

Para Biesta “(...) é a propria tarefa e responsabilidade da educagdo manter a existéncia de
um espaco em que a liberdade pode aparecer, um espago em que individuos unicos, singulares
podem vir ao mundo.”*® Este espaco mundano da educagdo se configurando como espago da
pluralidade e da diferenca possibilitaria os encontros entre individualidades, porém nao é o
espaco que determina os encontros, mas os individuos ao compartilharem estes espacos que
criam suas vivéncias.

Uma educacdo para além do humanismo privilegia a multiplicidade no lugar da unidade,
a aparéncia no lugar da esséncia, o simulacro no lugar do ser, renunciando totalmente as ideias
de libertacdo, autonomia, emancipacao, ideal de vida, e tantos outros cantos de sereias da
nossa educacao, esta educacao daria as costas para as epistemologias da verdade, buscaria um
processo educativo fundamentado sem fundamentos ultimos, sem principios transcendentes,
mas sim universais contingentes, eventuais, efémeros.

Assim, almejo uma educacgao inspirada em Zaratustra educador, que nao queria pregar
para as multidoes e nem falar para os mortos, mas que nosso mobil consista em buscar
companheiros para assim formar-se e autoformar-se, enquanto iguais, hierarquizando os

espiritos e nao as relagoes.
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