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Nos Ultimos trés anos estivemos envolvidos comestigacbes dedicadas ao
aprofundamento da tematica da incluséo escolarR@8 foi elaborado o relatorio intitulado
“A inclusdo escolar e os desafios da aprendizagémni. 2010 desenvolvemos o projeto:
“Inclusdo escolar: um desafio da igualdade na e@mdia com os diferentes” e, no ano de
2011 a tematica estudada intitulou-se “Inclusdolascum desafio para olhar as criangas pela
lente da dignidade”. Os trés enfoques estudadomiam buscas em referenciais tedricos de
livros, periédicos e acabaram em conversas comisprofais da educacdo, criancas,
adolescentes, jovens, profissionais do direitojyisersocial e pessoas vinculadas a entidades
religiosas. Visitamos areas de conhecimento corilosofia, a pedagogia, a antropologia, o
direito, as biociéncias e a ética com interesseaipo para melhorar o entendimento dos
fundamentos caracteristicos do modo de viver daaiem humana para visualizar
possibilidades de aceitacdo do diferente e ent&actlesdo escolar.

Apods esses estudos temos que admitir que o modavee humano, na atualidade,
“esqueceu” os fundamentos biolégicos e antropot&gue tornaram possivel um modo de
vida, totalmente singular, denominado modo de Wdaano. Um modo de vida concebido
com base no compartilhar comida, numa vivénciausgre proximidade, de reconhecimento
e aceitacdo do outro em um mesmo dominio de exgiat§iMATURANA, 1998). Um
universo de emocgoes, de acdes e de linguagens amtéaboracédo, aceitagcdo e cuidado
resultavam da espontaneidade. Descobrimos quebtepra maior da incluséo escolar e da
dignidade humana, esta nos pressupostos filosofgigsifica dizer que a logica ocidental da
identidade, inviabiliza perspectivas de compreerad@nativa e plural no entendimento da
inclusédo como aceitacao e acolhida do diferentecliséo torna-se cada vez mais um projeto
irrenunciavel, como Platdo propde no Livro | da i#jga ao dialogar com Trasimaco: “Pois
nao estamos tratando de uma questdo qualquer, dergice maneira se deve viver” (Platéo,
1986, p. 98).

O VERSATIL JOGO DA DIGNIDADE HUMANA
Kant ao refletir as possibilidades do conhecimenfmartir das questdes “0 que posso

conhecer?”, “0 que posso fazer?” e “0 que posseras}’, proporcionou uma das posi¢cdes



mais importantes e decisivas sobre a dignidade hamBlo livro Fundamentacdo da
Metafisica do Costume (2007), disserta sobre digledescrevendo:

No reino dos fins, tudo tem um preco ou uma digthéd®uando uma coisa tem um
preco, pode por-se, em vez dela, qualquer outsa @@mo equivalente; mas quando
uma coisa esta acima de todo o preco, e, porté@ugaermite equivalente, entdo ela
tem dignidade (2007, p. 77).

Kant reconhece que as respostas as questdes fdamudapendem do conhecimento
da natureza do ser humano. A possibilidade de cenhfazer ou esperar, depende, em cada
individuo particular, de sua condicdo humana. Sigmiagir, enquanto em vida estiver,
tratando humanamente, a si mesmo e a outras pepsstscomo fim ultimo.

Para Kant a dignidade n&o tem valoragdo ela é @idgeicomo um valor absoluto e,
por isso, prescinde de mensuracao. Dessa formatamBo € substituivel por equivaléncia.
A dignidade é portadora de uma qualidade intringeeasupera toda e qualquer concepcao de
medida ou mesmo tentativa para estabelecer cetéiee Ilhe poderiam aferir preco. A
dignidade do ser humano é um valor absoluto, urmrefimrsi mesmo, porque esse ser humano
é dotado de razéo.

Kant concebe o ser humano com valor absoluto, omefn si mesmo, porque dotado de
autonomia, concedida pela razéo, raiz da dignitdadena.

Para Luckesi (2003, p. 38), um grande exercicialigeidade humana é “acolher o
educando [...] Sem acolhimento, temos a recusa.rdécusa significa a impossibilidade de
estabelecer vinculo de trabalho educativo com gestA sendo recusado”. Dignidade
significa postura de e em vida, ou ainda transfom@mpostura em convivéncia.

Sabemos, com base antropoldgica, que o processwmrdanizacdo ndo foi uma
construcdo baseada na linguagem e acdes de agreegagédo ou indiferenca, mas sim de
aceitacdo. Maturana e Rezepka (2000, gsd)arecem que: “A negacado é destrutiva, fecha a
inteligéncia na autodepreciacdo e a centra na sige# aceitacdo é construtiva, amplia a
inteligéncia no auto-respeito e a centra na codfdm. A negacdo do ser tira sentido a vida e
ao fazer; a aceitacao do ser devolve sentido aevatafazer.” A agressao, quando recorrente,
torna-se uma forma de aviltamento e de degradaghdsed humano, o que a torna,
simplesmente, injustaE na agressdo de negacdo do outro e do tratamenfoeda e
indiferenca que se enraiza a praga da degradac@mndepessoa por outra alimentando o
anseio de destrui-la.

Edgar Morin, em sua obra “O método 5: a humaniddbumanidade” (2005), faz um

7

esfor¢o intelectual para entender quem é essewspario que se langcou numa crise de



extensdo planetaria, porque envolve a todos. Eusaabincessante da identidade humana,
gue ao longo do tempo vem sendo construida e desgima, que podemos entender também
as acles e 0s contextos nos quais a des-dignibicaa@isforma-se, praticamente numa acéo
apaixonante do ser humano. Morin fala dessa nossaigéio de ser inconsequente,

indefinivel e imprevisivel, quando afirma:

Um viajante do século passado dizia do nativo afidcalgo que, de fato, descreve o
ser humano: ele tem ao mesmo tempo bom carateragdmoduro; é batalhador e
circunspecto; bom num momento, cruel sem piedadeiokento em outro;
supersticioso e grosseiramente sem religido; benapovarde, servil e opressor,
teimoso e, contudo, vollvel apegado a honra, masrastro de honestidade em
palavras e ac8es, avaro e econdmico, porém iideflet imprevidente (MORIN,
2005, p. 89).

Estamos impregnados de contradicbes, ora agindo cacionalidade, abertos,
benevolentes, esperangosos, ora agindo com basscEmalismos, nos fechamos, agimos de
forma malévola, nos entregamos ao desalento e agimdorma des-humana. Morin (2005)
pde em questdo o tradicional paradigma antropadogice separa e opde as nocdes de ser
humano e animal, de cultura e natureza. O ser hmmaama época mais otimista,
denominou-seHomo sapienssignificando um ser que faz uso da razéao, sepadadsuas
emocOes e desconectado de suas frustracdes. Nessa @imista oHomo demendoi
deixado para tras.

Atualmente, novas justificativas e novas formaspdder, aliados a tecnociéncia séo
apresentadas como formas sutis de discriminac@bys®o e eliminacdo que, em algumas
situacBes podem ocorrer antes mesmo do nascins&tas biopoderes.

Os biopoderes sao considerados formas complexas deleogue excluem atraves de
politicas de inclusdo. Sobre essa tematica asgsmwf@s Lopes, Lockmann e Hattge (2010)

concederam entrevista ao Instituto Humanitas UossinIHU, dizendo:

Inclusdo, para longe de leituras salvacionistas telmno ou para longe de
experiéncias pontuais, pode ser entendida como estratégia biopolitica de
gerenciamento do risco social. Ou seja, ao intbdps os sujeitos, seja na escola,
no mercado de trabalho ou no mundo do consumo;sestdo mesmo tempo,
regulando e controlando suas formas de ser, agiree no mundo [...] a populacao
€ constituida como um conjunto que tem suas rdadaliegs, seus riscos proprios,
suas ameagas, mas que, estando perto e sendo idanhgade ser regulada,
controlada e, portanto, governada.

Também no esteio da confusédo e da desvalorizac&dahumana a “modernizagédo
obsessiva’ (BAUMAN, 2005, p.13), consegue semeagimarios de auto-culpabilidade de
que se faz parte do clube dos demasiados e coadademarginais, porém, responsaveis

Unicos de sua situacdo. Para Bauman (2005) a sypeagdo encontra justificacdo na logica



da qualificacdo adotada pelos paises classificasdam desenvolvidos e ndo desenvolvidos.
Prioritariamente nos paises subdesenvolvidos, masomente neles, “o refugo é o segredo
sombrio e vergonhoso de toda producdo” (p. 38)pmyaeisa ser escondido. Os considerados
pouco rentaveis a economia e ao Estado sdo umaiegpe® lixo, para 0s quais se tem
dificuldade de encontrar lugares especificos déraes€ntdo, cada pais cuida de seu “lixo”,
cuida dos “redundantes”, de sua populacao reduadatitando-a do convivio com 0s outros
individuos uteis.

Como é diferente a idéia de "redundancia" que gantreeminéncia durante a
existéncia da Geragcdo X! Enquanto o prefixo "des""desemprego” costumava
indicar um afastamento da norma - tal como emifdatdade" ou "despropdsito” -,
ndo havia essa indicacdo na nocdo de "redundaiicid"Ser redundante significa
ser extranumerario, desnecessario, sem uso [.olwes ndo necessitam de vocé.
Podem passar muito bem, e até melhor sem vocéh8ld@mna razéo auto-evidente
para vocé existir nem qualquer justificativa 6lpyéaia que vocé reivindique o direito
a existéncia. Ser declarado redundante significaide dispensadpelo fato de ser

dispensavel.[...] "Redundéancia” compartilha o espaco semantieo "rejeitos",
"dejetos", "restos", "lixo" - comaefuga (BAUMAN, 2005, p. 20) (Grifos do
autor).

De forma inovadora a des-dignificacdo humana éavigntro de um padrdo de
normalidade e aceita como natural. Bauman (200&nde que a chamada superpopulacéo,
nao faz referéncia somente ao numero de pessoaadarpais, mas também a imensidao das
pessoas consideradas “lixo humano”. O Estado teseoum garantidor do medo e da
inseguranca, pois, através de uma destruicdo verjathcita a negacdo dos diferentes,
nomeando-os como “refugo ou lixo humano”, comorasgios”, ou usando denominacdes
mais sutis como “imigrantes”, ou “intocaveis”.

Apesar de legislacbes serem criadas para ameniganagdo daqueles que, além de
rejeitados na sociedade foram rejeitados na vidlapanidade segue substituindo a confianca
pela suspeita universal. Dono incontestavel detémicia zero” e de politicas governamentais
prescrevendo privilégios aos ja privilegiados, da#s, comandado por vendavais de
consumismo, de corrupcdo, mas também apoderadandas altas tecnologias, produz,
implanta e comanda também politicas de exclusaouliara de lixo. Para Bauman (2005, p.
43) “O espaco ordenado é governado pela normag guea norma exatamente a medida que
proibe e exclui. A lei se torna lei quando excloidbminio do permitido os atos que seriam
autorizados se néo fosse a presenca da lei.” Nmanésecdo Agamben (2002, p. 34) afirma
gue “O direito ndo possui outra vida além daqueka epnsegue capturar dentro de si através
da exclusao inclusiva dexceptio:ele se nutre dela e, sem ela, é letra morta.’sé&gge em

outro momento (p. 26) “ndo é a excecdo que sealibtegra, mas a regra que, suspendendo-



se, da lugar a excecgdo e somente deste modo de@wamno regra, mantendo-se em relagédo
com aquela.”

Muito se tem usado a expressao "dignidade da pémsnana” para defender direitos
humanos fundamentais, mas dificiimente tem-se adwegm amago do conceito e suas
evidentes acBes. Sabemos que a dignidade humama étributo dos seres humanos
simplesmente por “ser” humano e por isso meregeeites Mas € visivel também que um
conceito que evoque aceitacdo requer transformagies nosso modo de ser e,
principalmente, no modo de fazer. Preservar a déagle humana é aceitar a diversidade
humana e, fazé-lo é permitir a continuidade dessmdg rigueza humana chamada
diversidade, como defende (Sidekum, 2003, p. 79)

A diversidade cultural (a diversidade de identidadeulturais) ndo difere
radicalmente do processo biolégico de diversifica¢dla é a riqueza de caminhos
diversos para enfrentar, de modos diferentes, idssgabmbém parcialmente
diferentes. O desaparecimerdessa diversidadsignificaria o desaparecimento da
capacidade humana de respostas variadas ao nave;aseuptura de uma das
condicdes de possibilidade de reproducdo da lidaana O desaparecimento de
uma dessasdentidades culturaisrepresenta cempobrecimentade humanidade
enquanto fecha um dos caminhos abertos, enquarto péader uma das
possibilidades. Aiquezahumana depende da preservacao da diversidade uasle s
identidades culturaige de cad#éentidade cultural.

A relacdo de convivéncia com um outro-com-face & uelacdo de aceitacdo, de
amizade e de justica, enquanto a relagdo com uro-seim-face ndo envolve nem aceitacao,
nem amizade e nem justica. Sao dois contextosediies que o fildsofo Lévinas (2003, p.

26/27) nos ajuda a entender:

Qualquer que seja a relagdo com o outro, eu estopre em relagdo com o terceiro. Ele
também é meu proximo. A partir deste momento aipriolade torna-se probleméatica: é
necessario comparar, pesar e é necessario fazgligaj fonte da teoria. Toda recuperagao
das Instituicdes e da teoria se faz a partir deetar. A palavra justica se aplica 14 onde
ndo estou mais em subordinagédo ao outro, mas eidlaglgu Se, é necesséria a equidade é
igualmente necessaria a comparacédo e a igualdashta Dnaneira a palavra justica se
aplica muito mais a relagdo com o terceiro do queagao com o outro. Mas na realidade
a relacdo com outrem néo é jamais unicamente @aeleom o outro. Desde sempre, no
outro, o terceiro ja esta representado. Na pr@paicdo do outro ja me olha o terceiro.
Dai que a relacédo entre responsabilidade em relagamtro e a justica € extremamente
estreita.

Na discussdo de Lévinas o sentir-se afetado peim @mvolve a justica. Envolve
também uma reconfiguracéo do significado/sentiddigeidade humana: bem-viver-com-os-
outros.

Vivenciar a dignidade humana é também reconstruauenconfianca. De forma
preocupante, persiste no contexto social um fqrédoaa desconstrucéo da auto-estima como
alerta de Maturana (2005, p. 31)



Como poderia a crianga olhar para sim mesma seo/udo é aceitavel, porque
assim a tém feito saber os adultos, sejam seupagisofessores? Como poderia a
crianca olhar para si mesma se ja sabe que algsestpre errado com ela, porque
nao é o que deve ser ou 0 que nao deve ser.

Falta, ainda, no espaco educacional, a dimensédesplantaneidade que permite a
convivéncia sem o estigma do compromisso correteojo afirmam Maturana e Rezepka
(2000, p. 13-15)

Isto implica que o olhar do professor ou da prafesem sua relacdo com as
criancas ndo deve dirigir-se ao resultado do peacesducacional, mas ao
acolhimento da crianca em sua legitimidade, embgreofessor atue consciente do
gue espera que a crianca aprenda [...] Por isso, fpehsamos que o ambito
educacional deve ser amoroso e ndo competitivoaminto em qual se corrige o
fazer e ndo o ser da crianca.

Com a preocupacdo maior centrada no acolhimentod® ma expectativa, nem no
cumprimento de exigéncias externas, nem na pregaapaaior de mudar o ser da criangca em nome

de preconceitos, o educador cria um ambiente dedsésn e de alegria gerador de confianca.

NAS PEGADAS DO TERCEIRO INCLUIDO — DESAFIO DE ESTUDO

As chances da inclusdo aumentam se reconhecermgsoeéancia de conceber o ser
humano como ser complexo resultado e envolto ememBdes bioldgicas, historicas,
psiquicas, mentais, sociais, culturais e ecolégidassa visdo multidimensional amplia-se a
compreensao e procuram-se conjugar diferentes podes e opcdes, aparentemente
excludentes, opostas e contrarias, porque aceitagse acontece em outro nivel de realidade
para uma percepcdo mais ampliada. O dialogo, reetess fundamental, afasta o esteio em
donos da verdade e reconhece que toda e qualgsieApontransigente e prepotente nega a
interdependéncia de fendmenos e processos, bem eomomplexidade de realidades
mutantes e plurais.

Uma acao educacional inclusiva, pensada e deseda&olv partir de diferentes
dimensbes humanas, de diversos olhares, inclui ricipacdo de diferentes &reas do
conhecimento capazes de dialogar sobre as readideiéates de que, como sistemas vivos e
mutantes, imersos em totalidades emergentes, rolsap e linguagem séo restritivos. Os
fendbmenos educacionais, tal como os seres humpnessam ser compreendidos na sua
multidimensionalidade e multirreferencialidade pamampreender relacdes, conexdes e
vinculos relevantes, numa perspectiva rizomaticELEJZE, GUATTARI, 1995). A
educacédo inclusiva € uma expressdo da vida, e&oreks encontro de processos vitais e



cognitivos, uma vez que vida e aprendizagem na&egaram. E a vida se produz a partir de
uma organizacdo autopoiética (MATURANA e VARELA,9B), cujas relacbes e interacdes
se auto-eco-organizam sempre que necessario ga@andi dindmica da vida. Em outro
momento Maturana escreveu, “Se ndo vemos O outmm cem outro legitimo, ndo nos
importamos, esse é 0 nosso problema. Nao vemosgex@andimos nossa visdo, agimos
colocando fronteiras.” (2000, p. 99).

Ha um desafio e ele implica em compreender que sag@gusivas podem ser
potencializadas ao adotar-se atitudes transdisang@s. A transdisciplinaridade se nutre da
complexidade e exige dos educadores a criacao Oeeiates e contextos de aprendizagens
mais dinamicos e flexiveis. A transdisciplinaridagautada no principio da cooperacao e da
solidariedade viabiliza parcerias, generosidadengpanheirismo. Ela se realiza como cenario
de respeito as diferencas e reconhece a diversaldilgal, a existéncia de diferentes estilos
de aprendizagem, como formas de enriquecer exp&gnndividuais e coletivas. Para
D’Ambrosio (1997, p. 9) a transdiciplinaridade “Rega sobre uma atitude aberta, de
respeito mutuo e humildade em relacdo a mitosgidels, sistemas de explicacbes e
conhecimentos, rejeitando qualquer tipo de arragame prepoténcia”.

Uma atitude transdisciplinar implica rigor, ace#ag@ abertura para considerar validas
as muitas formas de expressao humana (NICOLESC29)18m reconhecimento que passa
a admitir a sincronicidade proposta por Jung (198&) acenar para a existéncia de
simultaneidades e da inexisténcia de separacaciakpaemporal entre os seres e, de modo
particular, entre os seres humanos.

Reconhecendo a transdiciplinaridade como um ingiwatavoravel a educacao
inclusiva, acreditamos que um dos grandes fataranalusdo, ndo redutivel as propriedades
dos diferentes individuos, esta presente no sa@alatividades humanas, como proposto na
l6gica do Terceiro Incluido. Na légica classica @imhecimento prevalece o axioma da
identidade, “A € A”, o axioma da ndo-contradicdA,rfdo é ndo-A” e 0 axioma do terceiro
excluido, “ndo existe um terceiro termo T que s@amesmo tempo A e nao-A”. A fisica
quantica, que tem gerado um modelo emergente deecionento, mostrou a “coexisténcia
entre pares de contraditdrios mutuamente exclusi@d$COLESCU, 1999, p. 29). O
filosofo francés Stéphane Lupasco mostrou queiaddtp terceiro incluido é uma verdadeira
l6gica, formalizavel e formalizada, multivalenteoit trés valores: A, ndo-A e T) e nao
contraditoria (NICOLESCU, 1999).

Para Nicolescu: “a légica do terceiro incluido nélomina a légica do terceiro

excluido: ela apenas limita sua area de validade Hla age, nestes casos, como uma



verdadeira l6gica de excluséo: bemmal, direitaou esquerda, mulherea homens, ricosu
pobres, brancosu negros” (1999, p. 34).

O axioma do terceiro incluido, ou seja, a exis&@mg um terceiro termo T que é ao
mesmo tempo A e nado-A, fica melhor entendido comtrducdo da nocdo de “niveis de
Realidade”, sendo: 1) reconhecimento dos variosiside realidade, 2) a complexidade do
mundo e, 3) a légica do terceiro incluido (NICOLEEQ000).

Assim, é desafio investigativo verificar se e corao transdisciplinaridade, ao
transcender a logica binaria do A e do Nao A eremgatar 0s supostos contrarios, ajuda a
promover a alteridade, a resgatar o respeito asgpeento do outro quando diferente ao meu,
a compreender 0 que acontece em outros niveistidade.

A problematica a ser investigada €é: é possivebmoc a logica do terceiro incluido
potencializar mudancas de mentalidade e de atitdeesceitacdo do outro diferente e
estranho, transformando o sonho da educacao imalasi convivéncias inclusivas?

Significa o desafio de investigar se e como a kbdic Terceiro Incluido, ao reconhecer
a presenca da complexidade, na emergente percéasdealidades, acena para a substituicao
da conjuncédo “ou” e a certeza da expressao dedpis torpos ndo podem ocupar a mesma
regido no espago”, para a conjuncao “e” e a ex@oesao mesmo tempo”. Ainda, da
substituicdo da légica do “sim” ou “ndo”, do “é” 6omdo é”, por um terceiro termo no qual
“é” se une ao “ndo é”. Tentar desvendar se professcrian¢cas podem comecar a perceber a
interdependéncia entre si e tudo o0 que os cercaaimeisualizar a importancia das sutilezas
enriguecedoras das individualidades de cada seatnrem cada momento e cada fenémeno,
para entdo visualizar agbes distintas das que taadar demandas universais, negligenciam
as particularidades dos contextos e sacrificamtexidgdde” (HERMANN, 2010, p. 132).
Insistir na afirmacéo do universal exclui a difeg@®e o estranho e lanca também, professor e
aluno em relacdes de frieza e brutalidade.

Verificar como a presenca do Terceiro Incluido erggimultaneamente, respeito e
desapego, respeito ao dizer do outro e desapegeuaproprio dizer. Nesse sentido podera
contribuir o principio da complementaridade de #idbohr como “a motivacdo e
disponibilidade imprescindivel para atuar em equipedesafio da convivéncia com a
diversidade”, como afirma Weil (1993, p. 140).

Ao propor os quatro pilares para a educacéo doduRelors (2000) inclui o aprender a
conviver. Certamente significa um pilar importaptea a perspectiva da incluséo escolar e
social e, mais do que isso significa uma apostaue a “educacdo é a possibilidade de

constituir um espaco para a diferenca, em que pussanfrentar o outro externo e interno a



n6s mesmos” (HERMANN, 2010, p. 135). E atribuir uoradibilidade & educacéo como
capaz de encontrar-se vigilante diante dos abuslassdenciamento das muitas vozes, alerta
para o racionalismo da obijetificacédo visando papjatinstrumentalizacdo do outro.

Aprender a conviver ultrapassa a logica do fingir dtencdo ao outro, sem, contudo
desapegar-se da convicgdo de que as posicoesgsr@ad justas e absolutas. Aprender a
conviver precisa liberar nossos potenciais impujs® a cooperacao e aceitacdo do outro
superando a légica hobesiana, excludente, da éutadibs contra todos.

Trata-se de um desafio conceitual que tém na das@nmompletude e também o seu
contrério, a incompletude, como face aberta paemavacdo. Nesse contexto e, situados num
terreno movedico, sempre sujeito a incertezasnsfvamacdes, a desagregacéao e o religar-se
outra vez sdo incessantes (SANTOS, 2008).

O desejo de realizar a inclusdo escolar e socialeata-se no principio de que o
aprender a conviver pode ser aprendido, transfavnesa acéo vital porque validado pela
experiéncia interior de cada um.

Um dos aspectos primordiais da educacao inclusigagpnecessariamente pela capaci-
dade de reconhecer-se a si proprio ha imagem do oatno terceiro incluido. Aprender a
conviver, aceitacdo do outro como legitimo outtoréaprendizado permanente a ser iniciado
na mais tenra infancia e sintonizando congruérana & vida do outro ao longo de toda a vida
(MATURANA, 1998).

Esperamos que a investigacdo e compreensdo dadrdeioeluido permita uma
contricao efetiva para transformar nossa mentatidadssos valores e atitudes, nossas visdes

e estilos de vida.
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