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Resumo

O artigo tem por objetivo refletir sobre o conceitos de alteridade,
essencialmente na perspectiva de Emmanuel Lévinas, e de ldentidade
cultural, principalmente sob a otica de Stuat Hall. Dessa forma, a luz desses
tedricos, compreender e elucidar esses conceitos tdo complexos, e por vezes
dificeis de serem interpretados, confudo, muito em voga na
contemporaneidade. A  pesquisa €  bibliogrdfica, concentrada
principalmente nesses dois autores que dedicam-se a estudar os temas.
Sabemos que a pds-modernidade, apresenta-se de maneira din@mica nas

relacdes entre os seres humanos, sobretudo culturais, assim, a ética da

==

alteridade se coloca em uma condicdo a perceber o outro em todas as suas
dimensdes, e passar a aceitdlo, mesmo diante de tamanha
heterogeneidade.

Palavras-chave: Alteridade. Identidade Cultural. Pés-Modernidade.

1 INTRODUCAO

As dimensdes contempladas pelo estudo e reflexbes acercq
alteridade e da idenfidade cultural, no periodo conhecido como pa&

modernidade, possibilita a compreensdo de tais fendmenos, que apresentam-
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se de maneira dindmica, sempre em constante fransformacdo. Assim como,
destaca Bauman (2005, p. 9) “Em nossa época liquido-moderna, o mundo eg
nossa volta estd repartido em fragmentos mal coordenados, enquanté
nossas existéncias individuais sdo fatiadas numa sucessdo de

fragiimente conectados.” Contudo, frataremos de expor alguns elemen
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§§e “caldeirdo cultural” que vivenciamos na atualidade, reconhecendo
as limitacoes referente a esse fendbmeno. Nossa exposicdo, se dard num
rimeiro momento & conceituar alteridade e identidade cultural, sob & luz de
autores que dedicam-se a esse estudo, sobretudo em Lévinas, posteriormente
distinguir periodos histéricos onde tais fenbmenos sofrem maiores mudancas,
to no campo tedrico, quanto no campo prdtico, e finalmente tentar
preender os significados simbdlicos e empiricos que alteridade e
iIdentidade cultural sdo apresentados na pds-modernidade.

As relacoes sociais sdo caracteristicas da identidade cultural, assim
como, as diferencas. Dessa forma, a heterogeneidade, as diferencas culturais
sdo inerentes a ética da alteridade, j& que a mesma, tem como prioridade a
compreensd@o do outrem, complacéncia ao diferente, assim como seu
entendimento e aceitacdo, podemos ainda considerar, que o ser humano
tencionado as ideias humanistas, j&@ ndo vé o outrem como uma ameaca, e
despreza qualquer tipo de xenofobia.

A identidade cultural, fornou-se algo plural na histéria recente, fodavia,
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nas épocas medievais e modernas, ao menos na Europa Ocidental, estavam
caracterizadas por elementos mais singulares, fundamentado, a principio na
igreja, posteriormente nos Estados Nacionais, assim sendo, podemos
demonstrar que as carateristicas identitaria da atualidade.

Diante do exposto, atestamos que ndo hd uma nacdo cujo povo tenha

uma origem “pura”, todas sdo constituidas por vdrias etnias, cuja lingua,
religido, costumes, enfre outros elementos culturais se diferem, assim formado
um “caldeirdo cultural” dentro de uma mesma nac¢do, até mesmo dentro
uma cidade ou uma comunidade. Nem mesmo os arianos, defendidos

“raca pura”, pelos nazistas, eram oriundos de um Unico povo, ess
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concepcodes vao de encontro com a ética da alteridade, justamente por ndo

respeitar o outrem e suas diferencas.

2 DESENVOLVIMENTO
2 O CONCEITO DE ALTERIDADE EM EMMANUEL LEVINAS
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3 N
9

\‘» Para conseguirmos compreender os fendmenos tdo inerentes a nossa
iedade, destacando principalmente as relacdes de ordem social, cultural
por vezes econdmicas, devemos refletir sobre certos conceitos que estdo
muito em voga atualmente nesse campo, além de apontar as possiveis causas
e consequéncias desses fendmenos. Iniciaremos entdo pela alteridade,
undo o diciondrio Michaelis, alteridade pode ser entendida por estado ou
lidade do que é outro, distinto, diferente. Entretanto, esse termo vai muito
além dessa definicdo, muitos autores tem se debrucado sobre o tema, e suas
concepcodes sdo as mais variadas possiveis, havendo aqui distanciamentos e
aproximacoes, todavia, ndo é nosso objetivo aqui delinear cada uma dessas
visoes, por consideramos ser uma tarefa muito complexa, tampouco esgotar
as reflexdes e significados. Mas ainda podemos destacar, Conforme o
Diciondrio de Filosofia de Abbagnano (2007, p. 35) o termo significa: “Ser outro,
por-se ou constituir-se como outro”. E nessa dimensdo de constituir-se para
Outro, através de seu Rosto, onde a partir dai devemos desenvolver a

sensibilidade da Responsabilidade com o Outro. Assim, assinala Santos, (2011,

p. 146): Assim, se a condicdo sine qua non para a existéncia da identfidade &
haver a alteridade, acreditamos, entdo, que a construcdo da identidade
cultural deve ser compreendida e analisada, como um processo, uma
din@mica relacional de identidade e diferenca.

A questdo de alteridade ndo é se apropriar do outro, ela apresenta-se

muito mais complexa que o simplesmente o ir e vir, € inserida em um confexto
social e cultural, hd uma froca constante entre o eu e o outrem, para formar
uma individualidade é necessdrio um coletivo, a diferenca, a diversida
cultural constitui a vida social, que ndo é apresentada de maneira esta

mas dindmica e por vezes conflituosa. Segundo Caetano e Costa (2014,
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198). Como jd citado acima, como base na relagcdo com o outro, segundo a
concepcdo de Lévinas (2009 apud HADDOCK-LOBO, 2006. p. 438)
complementa: A Alteridade ndo é apenas uma qualidade do outro, é s
realidade, sua inst@ncia, a verdade do seu ser e, por isso, para nos, ’rorn&

muito fécil uma permanéncia na coletividade e na camaradagem - dificile

sublime é co-habitar com a diferenca, € viver o eu-tu profundamente.
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\‘» As relacoes do ser humano sdo complexas, ou seja, arelacdo do Eu ndo
nsigo mesmo, nem entfre Eu e o outrem apenas, mas entre diversas
essoas, em uma relacdo inserida na multiplicidade. De acordo com Caetano
e Costa (2014, p 199), ele postula a ética da alteridade que, basicamente, se
expressa em despertar para o outrem, sobretudo quando o outrem me é
locado de maneira diferente, dessa maneira, merece ser respeitado
amente como se apresenta, sem indiferenca, ndo apenas tolerando, mas
o aceitando, mesmo diante da diversidade. Na visdo de Lévinas (2008, p. 9-
10): O primado do Mesmo foi a licdo de Sécrates: nada receber de Outrem a
ndo ser o que ja estd em mim, como se, desde toda a eternidade, eu ja
possuisse o que me venha de fora. Nada receber ou ser livre. A liberdade ndo
se assemelha d caprichosa espontaneidade do livre arbitrio. O seu sentido
Ultimo tem a ver com a permanéncia no Mesmo, que é a Razdo. O
conhecimento é o desdobramento dessa identidade, € liberdade.

A pods-modernidade, tem como caracteristicas marcantes a

intoler@ncia e os conflitos armados, de proporcdes nunca antes imaginada, a

exclus@o e a violéncia chegaram a niveis incalculdveis. Para o historiador Eric
Hobsbawm, o século XX foi breve e extremado, sua histéria e suas
possibilidades edificaram-se sobre catdstrofes, incertezas e crises, entretanto,
também foi marcado pelo intenso progresso cientifico e o desenvolvimento

tecnoldgico, nunca o ser humano presenciou, em tdo pouco tempo, tantas

transformacdes e revolucdes, tanto aquelas que dizimaram milhdes de seres
humanos, quanto aquelas que salvaram vidas, a exemplo das descobertas na
drea da medicina. Como destaca Lévinas (2009, p. 82) “a crise do humanis
em nossa epoca, tem sem duvida, sua fonte na experiéncia da inefi

humana posta em acusacdo pela propria abunddncia de Nossos meios
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agir e pela extensdo de nossas ambicoes.”

Contudo, aracionalidade do ser humano, tdo enaltecida pelos fildsofos
iluministas e critficada por Nietzsche levou a um controle sobre tudo e todo
comecaram pelos regimes totalitaristas mas também, mais recenteme
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pela dependéncia das tecnologias, levando a humanidade a uma crise:
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precedentes, atingindo todas as esferas da vida humana, social, cultural e até
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%&i}elogées mais privadas. A pds- modernidade ndo conseguiu cumprir a
essa de melhores condicdo de vida, como os iluministas tentaram
ressagiar, nem mesmo de necessidade elementares do ser humano, como a
propria sobrevivéncia e reduziu o outrem ao ndo-ser absoluto, e essa
dimensdo vem se arrastando, de maneira devastadora até a atualidade.
im menciona Gomes (2008, p.25): O ser humano contempordneo € um
ito fragil, subjugado pela sua propria criacdo e que a cada Novo avanco
cientifico-tecnologico se forna mais dependente de sua producdo. Esta
fragilidade, esta dependéncia do homem na contemporaneidade se
contfrapdéem Qo que se esperava concretizar com a racionalidade e o
humanismo apregoados.

Ao fazer uma reflexdo mais profunda, percebemos que o pensamento
racional, a priori, concebeu um ser humano totalitdrio, excludente, bdrbaro,
que se opdem ao sentimento de humanismo, jd que imagina ser dotado de
toda racionalidade necessdria ao desenvolvimento, tornando numa ideia

contfraditéria em si, j&@ que tal racionalizacdo leva a prépria destruicdo do
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outrem, essas concepcdes nos atesta Levinas (2009, p. 21): “O estudo do
homem, imbricado numa civilizacdo e economia que se tornaram planetdrias,
ndo se pode limitar a uma tomada de consciéncia: sua morte, seu
renascimento e sua transformacdo acontecem, doravante, longe dele

mesmo.”

A filosofia tradicional, desejando encontrar um sentido para o mundo e
as coisas, desenvolveu um raciocinio reflexivo referente & nocdo do Ser.
Posteriormente, na modernidade, tenta-se instaurar um novo critério absolu
de verdade e vem 4 tona a razdo. Sob a ofica do racionalis

subjetividade do Eu prepondera. Segundo Lévinas, essa preponderdncia
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Eu racional gera violéncia na medida em que conhecer passou a ser igual a
dominar e, consequentemente, excluir. Dessa forma, de acordo com Mello
(2003, p.21): A crise dos humanismos, para ele, manifesta a ineficacia
ambicdo humana e a precariedade da concepcdo de homem. O fim~

humanismo, a morte de Deus e a morte do homem sdo as decloroc;oes*md&;

absurdas que a sabedoria ocidental j&d fez. O fruto mais albsurdo do
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resultaram em guerras, mortes, perseguicoes politico-religiosas e exclusdes
e orfdos, vivas e estrangeiros. Os sistemas racionalistas ocidentais faliram
porque fransformaram o homem num ser submetido ao conceito e
enclaustrado ao limite da razdo e da sua absurdidade.

De maneira que todo o pensamento ocidental baseia-se na ontologia,
cidente ndo tem condicoes de conceber a alteridade, pois a identidade
do outrem é reduzida ¢ identidade do Eu, abolida qualquer exterioridade.
Lévinas faz sua critica a filosofia Ocidental, que coloca a ontologia como
flosofia primeira, por se tratar do Ser. A ontologia para Lévinas (2009) é
egocéntrica, no decorrer da histéria sé se preocupa com o Eu, a ontologia
trata o Eu como centro do Universo. Frente a essa concepcdo, Lévinas (2009)
propoe uma nova filosofia a partir da ética como filosofia primeira, abordando
o conceito de Alteridade como principio da relagcdo humana.

Lévinas nos aponta que para superamos o totalitarismos, jd que o autor

viveu os horrores do nazismo, foi ele proprio vivenciou a barbdrie do outro

sobre o outfro. O contexto histérico que Lévinas viveu, foi marcado pelo ¢dio
e intoler@ncia, tempo este, profundamente influenciado pelo racionalismo
exacerbado, levando milhares de pessoas a uma condicdo sub-humana. Os
conflitos mundiais conduziram o ser humano a uma estado de pura barbdrie,

essencialmente nagueles paises onde reinou os regimes totalitarios, retirando

dos seres humanos suas individualidades, suas crencas, suas liberdades. Como
declara Lévinas (2009, p. 77): A passividade pura que precede a liberdade é
responsabilidade. Mas a responsabilidade que ndo deve nada & min
liberdade € minha responsabilidade pela liberdade dos outros. L& on

teria podido permanecer como espectador, eu sou responsavel, em outr
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termos, tomo a palavra

Dessa forma, podemos refletir que Lévinas, pela perspectiva da ética da
Alteridade nos aponta certas direcdes para uma humanidade mais frater
e consequentemente uma educacdo prescritas na compreensdo do ot

pelo outro, assim distanciando-se do racionalismo que foi tdo maléfico b’q‘rd“‘g

. 4
ser humano, para o autor a humanidade deve estar calcada em principios
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‘ﬁiéodos na benevoléncia, afetividade e na justica, nGo necessariamente
ela voltadas as leis, mas a retiddo e virtude de cada pessoa em relacdo
o outrem. E evidente que o pensamento de Lévinas & uma contraposicdo
corgjosa em relagcdo ao 6dio entfre os seres humano e uma resisténcia
fundamentada na éfica da Alteridade como um meio de gerar a
sibilidade do outro pelo outro.
3 IDENTIDADE CULTURAL NA POS-MODERNIDADE
Na chamada pds-modernidade, tornou-se cada vez mais dificil
determinar o que compreendemos por identidade cultural, presenciomos e
vivenciamos um periodo de ininterrupta transformacdo, como ja fora
mencionado anteriormente, a contemporaneidade passa por profundas
mudancas nas mais distintas dreas, e cada vez mais intensifica-se essas
transformacaoes.

Dessa maneira, o estudo sobre identidade cultural releva-se uma
preocupacdo cada vez mais viva em nossa sociedade, assim como o

conceito de alteridade, a identidade cultural, tfambém passa por varias

!

O
-
O
(%
L
O
Z
-
O
<
(72
<
Ll
-
>
L
LL]
<
44
"
O
(2]
L
o
O
oz
<
=
-
<

leituras, sobretudo a cerca identidade na pds-modernidade, fornou-se uma
preocupacdo entender esse fendmeno, que gera tantos debates, contudo,
nossas reflexdes estdo baseadas nos estudos do tedrico cultural e sociolégico,
Stuart Hall, por ser um dos maiores intelectuais em tematicas relacionadas a
cultura, especialmente as aspectos e elementos culturais na pos-
modernidade.

Podemos tomar como ponto de partida, a no¢cdo de identidade cultural
ao longo da Histéria da humanidade, podemos nos questionar se
caracteristicas e concepcoes inerentes a identidade cultural, foi sem

mesma ao longo da Histériae Cremos que ndo. Assim como, indica Mo

r

(2011, p. 1148):[...} assim que nos tempos pds-modernos as identidades
multiplicam-se, ao mesmo tempo em que se fragmentam. O homem pds-
moderno ao adquirir novas facetas identitdrias, adquire também, mais

aspecto de diferenciacdo perante o “outro”. Se for perguntado: o

&
AN

significa ser brasileiro? Sendo necessdrias novas diferenciacoes iden’ri”f’é*riés‘s(

\‘.');/
certamente se alguem perguntard: um brasileiro que nasceu em Sao Paulo?
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" uéﬁm’réo, um nordestino que migrou para Sao Paulo e que tem como vizinho
gaucho?, Tais indagacdes demonstram como um individuo carrega
onsigo multiplas identidades, ao passo que, seus familiares e vizinhos, podem
apresentar semelhancas ou ndo de hdbitos e padroes.

As idenfidades culturais, que apresentam elementos plurais, sofreram
meras modificacdes com o passar dos tempos, ndo podemos
ologicamente padronizd-las, mesmo se fratando do espaco geogrdfico,
|4 que as identidades sdo diferentes mesmo inseridas em uma mesma cidade,
as identidades inerentes d uma comunidade religiosa, d uma classe social, e
até a uma faixa etdria, apresentam diferencas e semelhancas entre si, desse
modo, podemos ter uma possivel ideia da dimensdo dessa pluralidade
identitdria, dessa forma, devemos considerar que o estudo torna-se complexo
e distante de qualquer abordagem conclusiva. Ao abordar tal fenbmeno,
afirma Hall (2011, p. 12) “O sujeito, previamente vivido como tendo uma
identidade unificada e estavel, estd se tornando fragmentado; composto ndo

de uma Unica, mas de varias identidades, algumas vezes contraditérias ou

ndo resolvidas.” Dessa maneira, o autor nos elucidada que as identidades
culturais estdo em constante mudancas, mas ainda, identidades essas que se
ndo encontram acabadas e resolvidas.

Podemos assinalar, que o periodo medieval e moderno, a nocdo de

identidade cultural parecia estar mais unida, principalmente em torno de uma

religido, de um reino, um estado. Como aponta Hall (2011, p. 49)
“...sociedades mais fradicionais, eram dadas a tribo, ao povo, a religido e a
regido.” Todavia, ndo € isso que observamos atualmente, por se fratar de u
contexto histérico mais heterogéneo em todas as suas facetas.

No periodo, segundo a historiografia francesa, de fransicdo entre
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moderno e o contempordneo, teoricamente se deu-se em funcdo da
Revolucdo Francesa (1789), tal fato ocorreu principalmente pelas ideias
iluministas, que pregavam entre outras coisas, a razdo, a racionalidade,

detrimento ao pensamento mitico ou religioso, esses pensamentos fo

decisivos para a eclosdo da revolucdo na Franca, influenciando mclu

"‘V%

outros povos, contudo esses ideais, como j& fora destacado, o racionalismo
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;&I\%’UHO criticado por filésofos, como Kant, Nietzsche, Adorno, assim como
0s outros, no senfido de demonstrarem que a razdo ndo iluminou, e que
std mesma razdo que se afirmava produzir o racionalismo pode produzir o
irracionalismo, além de ndo levar em conta a alteridade, as diversidades, pelo
contrdario, como destaca Hall (2011, p. 9) “... mas pode-se ver que essa era
a concepcdo muito ‘individualista’ do sujeito e de sua identfidade (na
ade, a identidade dele: j& que o sujeito do lluminismo era usualmente
descrito como masculino).” Acerca desse fendmeno ainda podemos postular
como era a visdo sobre a identidade cultural inspiradas no lluminismo. De
acordo com Hall (2011, p. 9): O sujeito do lluminismo estava baseado numa
concepcdo da pessoa humana como um individuo totalmente centrado,
unificado, dotado das capacidades de razdo, de consciéncia e de acdo,
cujo “centro” consistia num nucleo interior, que emergia pela primeira vez
quando o sujeito nascia e com ele se desenvolvia, ainda que permanecendo
essencialmente o mesmo - confinuo ou “idéntico” a ele — ao longo da

existéncia do individuo. O centro essencial do eu era a identidade de uma

==

pessoa.

Refrocedendo temporalmente, a formacdo dos Estados Nacionais
aconteceu devido a faléncia do sistema feudal, fragmentado em vdarios reinos
na Europa, sobretudo na parte ocidental, assim ocorreu um fortalecimento

dos Estados Nacionais europeus e uma concentracdo de poder nas maos dos

monarcas, que detinham poder absoluto sobre o seu ferritério e seus suditos,
amparado pela burocracia politico-administrativa, bem como um exército
nacional, esse Estado estava unificado ndo apenas pelo poder do rei e to
seu aparato, mas também por ideia de Nagcdo, com seus simbolos naci

nascia ai concepcdo de patriotismo e principalmente de identida
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nacional. Assim como apresenta Hall (2011, p. 51):As culturas nacionais sGo
compostas ndo apenas de instituicdes culturais, mas também de simbolos e
representacoes. Uma cultura nacional € um discurso — um modo de const
sentidos que influencia e organiza nossas acdes quanto a concepgéo&

temos de nés mesmos. A
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\W/ Apresentados esses elementos, que nos indicam a formacdo de uma
tidade ou mesmo de uma cultural nacional, que orbita em torno de uma
eia de nacdo. Como sdo apresentadas as identidades no seu interiore SGo
todas padronizadas, ndo diversidade culturale Acreditamos ao delinear tal
fendmeno. Assim indica Hall (2011, p.13): A identfidade plenamente unificada,
mpleta, segura e coerente € uma fantasia. Ao invés disso, d medida em
os sistemas de significacdo e representacdo cultural se multiplicam, somos
confrontados por uma multiplicidade desconcertante e cambiante de
identidades possiveis, com cada uma das quais poderiamos nos identificar —
a0 menos temporariamente.

Ainda segundo as preposicoes de Hall (2011, p. 47): No mundo moderno,
as culturas nacionais em que nhascemos se constituem em uma das principais
fontes de identidade cultural.

A0 Nos depararmos com as concepcoes do autor, podemos ter uma
nocdo de como as identidades, assim como as culturas nacionais sdo

compreendidas, e como o proprio autor nos elucida a identidade cultural ndo

==

estd em nossos genes, mas por ser jd algo construindo e empregando no
imagindrio social, pensamos fazer parte de nds, até porqué, a ideia de nacdo
j& estda posta ai, desde antes do nosso nascimento e permanecerd apds Nossa
morte. Conforme Hall (2011, p. 54) “Os elementos essenciais do cardater

nacional permanecem imutaveis, apesar de todas as vicissitudes da historia.

Estd |& desde o nascimento, unificado e continuo, ‘imutdavel’ ao longo de
todas as mudancas, eterno.”

Tomando como base o que j& fora destacado, podemos distingui
como era representado as identidades em periodos que nos anteced

no entanto, esse fendmeno na pds-modernidade se apresenta de maneil
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bem distinta, com todas as suas facetas, diversidades, muito embora carregue
elementos antigos, mas jd ndo € mais tdo inerte, mas dindmico, que modifica-
se constantemente.

Diante do exposto, podemos pressupor que as sociedades

modernas, sdo marcadas pelas diversidades, e por essa permonenfg

alterndncia, talvez o maior desafio que nos é colocado € como ser jUSTO
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da alteridade. De acordo com Pacheco (2004, p. 10):

A alteridade vista — e nisso nada difere da modernidade — como um
problema ao mesmo tempo incbmodo e necessdrio, denfro da logica
comunitarista, deve ser isolada, confrolada, demonizada. Preocupa € como,
pratica, essa logica se efetiva.

Vivemos em mundo altamente globalizado, as trocas de informacdes e
culturas, estdo em um dinamismo nunca antes visto na histéria da
humanidade, assim podemos refletir como as nocdes de alteridade sdo
postas, hd uma relacdo de aceitacdo ao diferente, levando em conta o
mundo em que vivemos, onde impera a globalizacdo e o consumismo
exacerbado. Assim destaca Ortiz (1996 apud MOLAR, 2011 p. 42):A mobilidade
do mundo globalizado fransforma os produtos e as pessoas em entes
descartdveis, fransformando seres humanos em computadores, video games,

etc. Nessa sociedade de oportunidades fugazes e de fradgeis segurancas ndo

hda mais espaco para a construcdo de identidades nos moldes tradicionais —

de cardaterrigido e inegocidvel. As identidades sdo fluidas, pois a globalizacdo
age de maneira paradoxal, ao mesmo tempo, uniformizando e diferenciando
grupos culturais e individuos no panorama social. Nesse contexto,” Adaptar-
se ou NAo a seu ritmo passa a ser uma questdo fundamental.”

Os efeitos da globalizacdo, no que refere-se a lidar com o outrem, assim

como, identificar até que ponto as identidades cultuais sdo influenciadas por
esse fendbmeno, torna-se motivo de inUmeras discussdes, portanto devemos
levar em conta que a globadlizacdo sdo somente econdbmica, f
essencialmente cultural, propagada pelos meios de comunicacdo em m

incluindo ai a televisdo e internet, intensificam as relacdes entre grupos socia
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podendo ser colocada de modo pacifico ou até mesmo causar tensoes,
étnicas, geogrdficas, ideoldgicas, entre outros motivos, por conseguinte a pos-
modernidade, que ao mesmo fempo nivelom as idenfidades cultur
também intensificam as diferencas, anulando, se apropriando do outro,’

uma froca muitas vezes maléfica e desigual, onde certamente um sairc

sobreposto ao outro.
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CONCLUSAO

O objetivo desse ensaio foi demonstrar, principalmente em relacdo a
tica da alteridade e a identicidade cultural, 0 homem pds-moderno, que
ido em uma sociedade capitalista e globalizada, preocupa-se apenas
om eu, tornando cada vez mais egocéntrico e individualista, rejeitado o
outrem e negando qualquer fipo de diversidade, assim negando seu
semelhante, ndo obstante, a identidade cultural se faz, sem duvida alguma
na alteridade, tecendo uma sociedade mais fraterna e menos individualista.

O mundo pods-moderno, moldado da globalizacdo e em um
consumismo exacerbado, sempre tomando como modelo os paises
desenvolvidos do ocidente, sobretudo os Estados Unidos, que
indubitavelmente, talvez ndo totalmente de maneira intencional, mas busca

uma homogeneidade, que resulta em certo modo, em crises de identidade

==

cultural regionais, sejam elas religiosas, artisticas ou ideoldgicas, dessa maneira
invadindo fronteiras, sem pedir licenca, impondo seu estilo de vidag,
desestabilizando as identidades regionais, muito mais profundamente, que
nos periodos medieval ou moderno, em virtude dessa trocas globalizantes,
muito mais profundas que em qualquer época passada.

Segundo Lévinas (2009, p.71), “o contra-senso dos vastos

empreendimentos frustrados —em que politica e técnica resultam na negacdo
dos projetos que os norteiam — mostra a inconsisténcia do homem, joguete de
suas obras”. Assim, o ser humano, no alto do saber racional, inaugurou
mundo repleto de individualismos, onde o valor do ser humano fica em Ult

plano, assim, o racionalismo, ndo resolveu as angustias da humanidade, ao
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contrdrio, Ihe ofereceu um mundo onde predomina o édio, o sofrimento, e
coloca o ser humano em constante estado de frustacdo, todavia, Lévinas no
leva a refletir gue o mundo contempordneo, fundada na educacdo, pod
menos mitigar a aflicGdo humana, tdo peculiar a condicdo humon@ .

N

atualidade, essa provocacdo em Lévinas, nos faz pensar que ndo deverﬁ@g
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¢ indiferente em relacdo ao outrem, vivemos em numa grande
unidade global, assim devemos respeitar, aceitar e se sensibilizar com o
outrem, tdo diferente como eu também sou para ele, as identidades estdo ai
postas, cada qual com suas particularidades e riquezas, e somente pela ética
da alteridade teremos uma educacgdo consolida nos principios do humanismo

do valor da vida.
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